KULTURALNA VISEZNACNOST"

ViSeznacnost koju moderni mentalitet smatra tako teskim pojmom a moderne
institucije se trude da je uniste (pri cemu oboje svoju strasnu kreativnu energiju
upavo izvlace iz upravo te namjere) pojavljuje se iznova kao jedina snaga koja je
u stanju da ogranici i obesnazi destruktivni, genocidalni potencijal modern.

- Zygmunt Bauman, Modernity and Ambivalence

0 POJMU “KULTURALNE VISEZNACNOSTI”

Pojam viSeznalnost do sad se upotrebljavao prije svega u
nauci o jeziku. U veéini sluajeva u kojima se ljudi konfrontiraju
sa viSeznalnos¢u, jezik je ipak samo jedan od mnogih elemenata.
Konacno postoje situacije viSezna¢nosti koje preZivljavaju sasvim bez
jezika, kako smo to vidjeli uuvoduna primjeru prave i navodne molitve
Benedikta XVI u Plavoj dZamiji. Stoga ima smisla da prosirimo pojam
viSeznac¢nosti na sve slu¢ajeve u kojima ljudi stvaraju viSeznacnost i s
njom se susrecu, bez obzira da li se to deSava putem jezika ili na neki
drugi komunikativni ¢in. Stoga ja govorim o kulturalnoj viSezna¢nosti
koja doduse ukljucuje jezik ali obuhvata i nejezicke radnje. Medutim,
ako prosirimo pojam viSeznacnosti i izvan jezickih radnji, onda
moramo malo Sire definirati i pojam znalenja ]J<oji je povezan sa tom
radnjom. Jezicka viSeznacnost se bazira na Cinjenici da se jednom
izri¢aju mogu dodijeliti jedan (ili viSe) propozicionalna sadrzaja. Rije¢
“treft)en" u gore citiranom slogan Schiitzengildea: “gadati” i “sresti
prijatelje” moZe se izraziti engleskim to meet ili to hit.

No viSeznalni potencijal postaje jos i veéi ako posmatramo jezicke
i nejezicke radnje na kulturalnoj razini. Jer viSeznacnost nastaje i
kada se neka radnja moze interpretirati na razli¢ite nacine ili kada
joj se mogu pripisati razli¢iti kulturalni obrasci, na primjer razlicite
drustvene norme. Stoga kulturalnu viSezna¢nost definiram na sljede¢i
nacin:

Fenomen kulturalne viSeznalnosti imamo kada u duzem
vremenskom period jednom pojmu, radnji ili objektu moZemo
istovremeno pripisati dva suprotna ili u najmanju ruku konkurentna,
bitno razli¢ita znacenja, kada jedna drustvena grupa norme i znacenja
za pojedina Zivotna podrudja istovremeno primjenjuje na suprotne ili

*  Poglavlje iz djela Thomasa Bauera, Die Kultur der Ambiguitat. Eine
andere Geschichte des Islams, Berlin: Verlag der Weltreligionen 2011.
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bitno razli¢ite diskurse ili kada se unutar jedne grupe istovremeno
prihvatiju razli¢ita poimanja jednog fenomena, pri ¢emu niti
jedno od ovih poimanja nije isklju¢ivo ispravno.

Ovdje je bitno istovremeno postojanje razliCitih znacenja ili
obrazaca unutar opisane grupe. Da to poiaiemo na primjeru: Ako
u jednom gradu ljudi iz grupe stanovnistva A ocekuju medicinsku
pomo¢ od nekog magi¢nog iscjeljitelja, a ljudi iz grupe stanovnistva B
od akademski o%razovanog lije¢nika, tu jos uvijek ne postoji fenomen
kulturalne viSeznacnosti, nego samo slucaj konkuretnih normi. O
kulturalnoj viSezna¢nosti mozemo govoriti tek kada dovoljno veliki
segment stanovnistva istovremeno prihvata oba nacina lijeCenja kao
nacin uspjesnog izljeCenja. Prijelaz od istovremenog postojanja dva
nacina do prihvacene viseznacnosti nije moguce ¢vrsto razgraniciti.
Ako samo pojedini protivnici magije kaZu da su protiv tog nacina,
zasigurno jo$ uvijek ne mozemo govoriti o kulturalnoj viSeznac¢nosti.
Ali ako cijela grupa stanovnistva B ima neprijateljski stav prema
magiji, onda se moZe vrlo ogranieno, dakle samo za segment
stanovniStva koje prihvata istovremeno oba medicinska diskursa,
govoriti o kulturalnoj viSezna¢nosti.

Potrebno je napraviti i razliku da li neki fenomen visezna¢nosti
Eredstavlja samo f)relaznu pojavu ili je cvrsto ukorijenjen u
ulturalnom osjetilnom sistemu. Ako se neko novo znalenje
uvijek pojaljuje uz neko staro, onda u pravilu nastaje prvo odnos
konkurentnosti. Oba znalenja se mogu pojavljivati uporedo i
istovremeno, kao Sto je to slucaj sa fotografijom koju je objavio
J. Gerhards, na kojoj se vidi ulina scena od 1. maja 1939. godine u
jednoj seoskoj, zajednici u Gerolsteinu. Na njoj se vidi krucifiks koji
je uokviren sa dvije zastave sa kukastim krizom.! Ono $to na prvi
pogled izgleda kao slucaj kulturalne vi§ezna¢nosti mogao bi biti samo
presjek dva znacenja koji su posljedica takmicenja potiskivanja. U
jednom takvom takmicenju potiskivanja moguée je da jedno znacenje
nakon kraleg vremena postane pobjednik, $to ¢e dovesti do nestanka
drugog kulturalnog obrasca znacenja. 1 ovo ilustriraju dvije slike u
Gerhardsovoj studiji. Obje slike prikazuju jednu ucionici u nekoj skoli
u regiji. Na prvoj slici, koja je nastala na poletku ili kratko nakon
$to su nacionalsocijalisti preuzeli vlast, na zidu se vidi kriz i slika
DIJeVice Marije. Na drugoj slici koja je nastala nakon nekoliko godina,
slika kriZa i Djevice je zamijenjena slikom na kojoj je Hitler. Ovdje se

1 Jiirgen Gerhards, Die Moderne und ihre Vornamen (Wiesbaden, 2003), 58.
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potiskivanje desilo oligledno bez prelazne faze.? U tradicionalnom
islamskom svijetu takva su potiskivanja u pravilu ila drugacije i prije
ili kasnije su vodila do kompromisa u kojima su uizvorno konkurentna
znacenja bila integrirana ili su postojala istovremeno. U osnovi su svi
centralni drustveni sistemi znacenja predkolonijalnog Bliskog Istoka
bili rezultat takve viSeznacnosti ili su bili obiljeZeni takvim procesom.
Tamo gdje fenomeni kulturalne viSeznacnosti postoje duze vrijeme,
uvijek je prisutna visoka tolerancija viSeznanosti, jer grupe sa
nizom tolerancijom za viSezna¢nost nastoje da brzo odstrane nastalu
viSeznacnost.

Kulturalnuvis$ezna¢nostne moZemo opisatinormomiodstupanjem.
U naSem konstruiranom primjeru je dodu$e razgovor uz primjenu
magi¢nih izraza odstupanje od norme akademsko-medicinskog
diskursa. Ali u okviru magi¢nog diskursa to je norma. Kulturalna
viSeznacnost se prije odlikuje time Sto medusobno suprotne norme
mogu istovremeno imati jednaku vrijednost.

Toleranciju na viSeznacnost ne treba mijesati sa tolerancijom u
eti¢ko-socijalnom smislu. Tolerancija kao “sposobnost da se generalno
svaki oblik drugaclijeg bitka ili drugalijeg postupanja (drugaciji
stav, porijeklo, seksualnost, moral, religija...) ostavi da postoji u
obliku u kojem jeste”,® uvijek pretpostavlja jasnu razliku izmedu
vlastitog i drugog, dakle situaciju jednoznaénosti, ne viSeznacnosti.
Tolerancija je jedan od viSe nalina reagovanja na jednoznanu
situaciju, konfrontacija sa znaCenjima, vrijednostima, normama itd.,
koja odudaraju od vlastitih znacenja, vrijednosti i normi. Moguce je
strana znacenja posmatrati tolerantno ilJi ih odbijati ili se ¢ak boriti
protiv njih. Kojoj reakciji ¢e ljudi naginjati zavisi doduse, kako je
pokazala psihofogi'a, od stepena njihove tolerancije na viSeznacnost,
ali se drustvena toI]erancij aitolerancija na viSezna¢nost moraju jasno
razgraniciti.

lako ocigledno postoje fenomeni koji se bolje mogu obuhvatiti
terminom “kulturalna viSeznacnost” nego sli¢cnim terminima, ipak
rije¢ viSezna¢nost u drustvenim i humanistickim naukama do sada
nije esto upotrebljavana i ¢esto ne u gore opisanom smislu. Stoga
valja baciti pogled] na one discipline koje su ve¢ dale znacajnije
doprinose istrazivanju kulturalne viSeznacnosti.

2 Gerhards, Die Moderne und ihre Vornamen, 59.

3 “Toleranz,” Wikipedia . de, accessed November 7, 2006, http:// de . wikipedia .
org / wiki / Toleranz.
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VISEZNACNOST U FILOZOFIJI, LINGVISTICI I KNJIZEVNOSTI

U nauci o jeziku pod pojmom viSeznanost podrazumijeva se
“osobina izraza u prirodnom jeziku da ima viSe interpretacija
odnosno da se u lingvistickom opisu moZe viSestruko specificirati u
pogledu leksickog, semantickog, sintaksickog i drugih aspekata. Time
se viSeznacnost razlikuje od komplementarnog pojma neodredenosti
kao oznake za pragmaticku viSeznacnost, odnosno neodredenost koja
se ne moZe sistematski opisati.”® Uz primjere jezicke viSeznacnosti
koje smo naveli u uvodu, ovdje ¢emo navesti jo$ jedan Karl-Kraus-
aforizam. On smatra da se Stampa moZe okarakterisati sljedecom
re¢enicom: Sto je veca ¢izma, to je veéa peta.”

Jezicka viSeznacnost sama po sebi jo$ nije predmet istraZivanja
kulturalne viseznacnosti. Jer istrazivanje kulturalne
viSeznac¢nosti bavi se pitanjem kako se ophodimo prema jezickoj
viSeznacnosti, dakle pitanjem kako se jezicka viSeznalnost
predstavlja i ocjenjuje, kako i kada je treba izbjegavati ili ba$ traziti
i da li odnosno kada predstavlja za ljude izvor nelagode ili srece.
Posto se klasi¢na arapsko-islamska kultura viSe bavila jezickom
viSeznaCnoséu nego ijedna druga kultura prije nje ili uporedo s njom,
u ovoj knjizi e biti rije¢i o raspravi u¢enih i manje ucenih ljudi iz
arapskog svijeta vezano za jezicku veiSeznacnost, s jedne strane o
njihovom hladnom nau¢nom trudu da prepoznaju visezna¢nost kao
uzrok nejasnog nacina izraZavanja i netacnih interpretacija teksta i
da ih obuhvate racionalnom metodikom, a s druge strane o njihovoj
zelji da uvijek iznova otkrivaju nove oblike jezicke viSeznacnosti i o
njihovoj neumornoj radosti zbog stvaranja umjetnickih i komi¢nih
dvosmislenih pjesama i proze. Upravo ovd}e postaje vidljiva osnovna
tendencijaklasi¢no-arapske kulture - njen trud da ukroti viseznaénost,
ali ne i da je ukloni.

Time kultura islama jasno odudara od glavne struje anticke i
zapadnjacke tradicije u kojoj je viSezna¢nost tokom mnogih (mada ne
svih) epoha bila odbacivana. Ovu tendenciju nalazimo ve¢ u najranijim
svjedoCenjima teoretskog bavljenja viSeznacnos$éu, kod Aristotela
koji upotrebljava izraz amphibolia kao stru¢ni pojam za (sintaksicku)

4 Hadumod Bufmann, Lexikon der Sprachwissenschaft (Stuttgart, 1990), 75; vidi
takoder Norbert Fries, Ambiguitdt und Vagheit: Einfithrung und kommentierte
Bibliographie (Tiibingen, 1980).

5  Kraus, Magie der Sprache, 85.
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dvosmislenost, koju on smatra nepoZeljnom.® Ovaj negativan stav

rema jeziCkoj viSeznalnosti koja se smatra krSenjem “jasnoce”
Fperspicuitas) govora, u zapadnjackoj kulturi ostaje na snazi sa
kraé¢im prekidima do pocetka moderne i samo povremeno dopunjen
diferenciranim stavovima. Taj stav izgleda da nije ni kod Grka bio
jedinstven. Tako kod Heraklita dvosmislenost se smatra ,,sredstvom
da se izrazi kompleksnost, da se u jednoj rijeci spoji viSe (suprotnih)
aspekata. Tako ova rije¢ postaje jedinstvo dvoga i time odgovara u
potpunosti jedinstvenom svijetu koji se sastoji od suprotnosti.’
Negativan stav Aristotela i stoika koji su posmatrali viSeznacnost kao
rezultat ljudske nesavrSenosti bio je prema tome ,,obrat na spram
Heraklita, kakav se teSko moZe zamisliti.”®

Dok se u islamskom svijetu, isto¢nom nasljedniku anticke tradicije,
uskoro razaznalo da jezi¢ka viSeznacnost ne predstavlja samo teskocu
u komuniciranju nego moze znaditi i ,pojacavanje i bogatstvo*,
evropski srednji vijek je ostao vjeran negativnom antickom stavu.
Cak je Wolfgang Ulfrich povukao sljededi zakljucak preko ove epohe:
»Stvarni interes za fenomen dvoznacnosti jedva da postoji®, ali pri
tome potcjenjuje mozda kompleksnost srednjevjekovnog razmisljanja
o viSeznacnosti.® Konacno tvrdnja ,da pojam viSeznalnosti nije
pridobio nikakve nove aspekte u nekih 1000 godina“ polazi
precutno od Cinjenice, kako to u filozofiji i nije neobi¢no, da je svijet
na granicama Evrope na svom kraju. Jer upravo u toku ovih hiljadu

odina arapski jezikoslovci i pravnici intenzivno razmisljaju i pisu o
ﬁomonimiji i o stilskim sredstvima viSejezi¢nosti.

No u_ pogledu viSeznacnosti ovo vrijeme ni u Evropi ne prolazi
glatko. Cak i kad bi bilo tano da teorija nema nikakvih znacajnih
novih spoznaja o mnogoznacnosti, u gotovo svim evropskim zemljama
nastaju knjiZzevne struje koje njeguju stilsku rafinesu i suptilnu igru

6  Aristotel koristi ovaj termin u djelu Poetics, 1461a25; vidi Roland Bernecker and
Thomas Steinfeld, “Amphibolie, Ambiguitit,” in Historisches Worterbuch der
Rhetorik, ed. Gert Ueding (Tiibingen, 1992), 1:438.

7 Wolfgang Ullrich, “Grundrisse einer philosophischen Begriffsgeschichte von
Ambiguitét,” Archiv fiir Begriffsgeschichte 32 (1989): 125.

8  Ullrich, Philosophische Begriffsgeschichte, 125.
9  Ullrich, Philosophische Begriffsgeschichte, 125.

10 For this aspect, see Iréne Rosier, ed., L'ambiguité: Cinqg études historiques (Lille,
1988).

11 Ullrich, Philosophische Begriffsgeschichte, 141.
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jezika i koje vide u viSeznanom naclinu izraZavanja i zapanjujuem
concetti prosirenje mogucnosti izraZzavanja i poimanja pjesnistva.
Ova tendencija doZivljava svoj vrhunac pocetkom 17. stolje¢a kada
u Spaniji stvara Luis de Gongora (1561-1627), u Italiji Gaimbattista
Marino (1569-1625) a u Engleskoj John Donne (1572-1631). Koliko
EOd da su njihova djela i njihova recepcija razli¢iti (a njima se malo
asnije pridruzuju srodni pravci u Njemackoj i Francuskoj) i koliko
god da je pojam ,.evropskog baroka“ problemati¢an, sigurno je da
je predmoderna evropska knjiZevnost dostigla u ovo vrijeme svoj
vrhunac $to se tie tolerancije viSeznacnost i da je stigf]a u svom
Eroduktivnom ophodenju sa znacenjskim potencijalom jezika na nivo
oji je u arapskoj knjiZzevnosti prisutan ve¢ stolje¢ima.

Prosvjetiteljstvo je brzo privelo kraju ovaj procvat. Zadovoljstvo
zbog viseznacnosti nije spojivo sa projektom stvaranja radikalno
jasnog jezika uz Ciju pomol se sve jasnije raspoznaje i opisuje
navodno fednoznaéna istina. Condorcet je sanjao o langue universelle,
univerzalnom jeziku ija preciznost moze ugasiti svaku zabludu,
jeziku koji ,,bi sluzio tome da unese u sve predmete koje ljudski um
obuhvata jednu strogost i tacnost koja bi olaksala spoznaju istine i
gotovo onemogudla svaku zabludu. Tada bi hod svake nauke dobio
takvu sigurnost kakva je svojstvena matematici, a reCenice koje ¢ine
sistem jezika bi bile jednako sigurne kao $to je geometrija, to znaci
tolikko sigurne koliko to dozvoljava priroda predmeta i metoda te
nauke.”"?

Pjesnistvo je prestalo da bude dobro uigrana, elegantna i rafinirana
igra sa mudro$cu i jezikom i potom degradirano do otreZnjujuleg
posrednika istine i vrline prije nego $to je dobilo zadatak da izrazava
osjecaje pjesnika - dakle njegovu prirodu - i to sa $to je moguce manje
naslanjanja na umjetnost. Hvaljena su djela koja su izrazavala na

12 Marie Jean Antoine Nicolas Caritat de Condorcet, Esquisse d'un Tableau
historique des progres de I'esprit humain, ed. Jean- Pierre Schandeler and Pierre
Crépel (Paris, 2004), 456. “elle servirait & porter sur tous les objets qu'embrasse
I'intelligence humaine une rigueur, une précision qui rendrait la connaissance de
la vérité facile et I'erreur presque impossible. Alors la marche de chaque science
aurait la stireté de celle des mathématiques, et les propositions qui en forment le
systéme toute la certitude géométrique, c’est a dire toute celle que permettent
la nature de leur objet et de leur méthode.” Prevedeno na engleski kao Outlines
of an Historical View of the Progress of the Human Mind (Philadelphia, 1796),
288. Takoder vidi Donald N. Levine, The Flight from Ambiguity: Essays in Social
and Cultural Theory (Chicago, 1985), 6.
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Lneumjetan” nacin ,,prave osje¢aje a posto je pjesnik u prvom redu
trebao izraziti svoje vlastite osjecaje a ne, kao prije, izazvati osjecaje
kod drugih, onda je pjesnisSto potisnuto u usku nisu koju i dan danas
zauzima. Za arapski svijet koji je preuzeto zapadni idiosinkraziju u
drugoj polovini 19. stojelj¢a, posljedice su bile poraZavajule, kako
¢emo vidjeti. Za evropsku tradiciju retorike 19. stoljece je predstavljalo
apsolutni pad® - a i to sa posljedicama za arapski svijet.

I upravo kada zapadna teorija retorike dostigne svoj nadir (tacka
tacno ispred posmatraca, nasuprot zenitu - prim.prev.) stigli su
filozofi - prije svega Friedrich Nietzsche' - koji su potresli vjeru
u jednosznacnost svijeta i unistili time i povjerenje u moguénost
jednoznaénog jezika. Od tada je zajedni¢ko mjesto moderne postala
Cinjenica da je viSeznalnost neophodna i neiskorjenjiva osobina jezika
i svijeta. Ali kada se Covjek privikne na to da se nikada nece rijesiti te
mnogoznacnosti, onda se oslobada i pogled za njene pozitivne strane,
za sve ono $to postaje mogude kroz viSeznacnost, kako je to ustanovio
Merleau-Ponty: ,,Dvoznacnost pripada bi¢u ljudske egzistencije i sve
Sto Zivimo i mislimo uvijek ima vise znaCenja.“®

Jo$ je veli entuzijasta teolog John D. Caputo u svojoj ,,Pohvali
viSeznacnosti“: ,,Sve $to je vazno, vrijedno i znacajno, puno je
viSeznalnosti: ljubav i smrt, Bog i patnja, tacno i pogresno, proslost
i buduénost. I obrnuto: ako je nesto nedvosmisleno jednoznacéno
i u svojoj jednostavnosti providno, zar razlog ne lezi u tome $to
je njegova bit istroSena i njegova buduénost prosla?“’® Caputo s
pravom naglaSava da se viSeznac¢nost mora razlikovati od nejasnoce;
kako ¢emo vidjeti i na arapskim primjerima, ona Cesto ide ruku
pod ruku sa preciznoséu i strogom metodom. Prije je viSeznacnost
»visak znaenja, mnogostrukost znacenja, tako da mozemo krenuti
istovremeno u viSe pravaca.“’ Upravo time Sto viSeznacnost
potkopava sigurnost da postoji samo jedno znacenje, ona omogucava

13 Gert Ueding, Moderne Rhetorik: Von der Aufkldrung bis zur Gegenwart (Munich,
2000), 56- 59.

14  Ullrich, Philosophische Begriffsgeschichte, 154~ 55.

15 Citirano iz Ullrich, Philosophische Begriffsgeschichte, 157: “I’équivoque est
essentielle a I'existence humaine, et tout ce que nous vivons ou pensons a
toujours plusieur sens.”

16 John D. Caputo, “In Praise of Ambiguity,” in Ambiguity in the Western Mind,
ed. Craig]. N. de Paulo, Patrick A. Messina, and Marc Stier (New York, 2005), 15.

17 Caputo, “In Praise of Ambiguity,” 23.
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adekvatnije razumijevanje kompleksnosti svijeta: ,,Smatram da je
viSeznac¢nost uslov koji omogucava znalenje time $to onemogucava
jasno i jednoznacno znacenje.“s

I prije nego $to je pojam viSeznacnosti postao tema u filozofiji,
imao je svoje mjesto u nauci o knjiZzevnosti. 1930. godine jedan
engleski pjesnik i knjiZevnik formulirao je {injenicu da ne moze
postojati jezik bez viSeznacnosti u sljedecoj recenici: ,,Ako uzmemo
rije¢i u njihovom dovoljno Sirokom znalenju, onda svaki prozni
izri¢aj moZemo nazvati viSeznaénim.”" Rije¢ je o Williamu Empsonu,
koji je svojom genijalnom knjigom Seven Types of Ambiguity
pomogao proboj kategorije viSeznalnosti u nauci o knjiZzevnosti.
Pojam viSeznac¢nosti kod Empsona je shvacen vrlo Siroko. On kod
njega obuhvata ,svaku znalenjsku nijansu, koliko god ona mala
bila, koja ostavlja prostor za razlilite reakcije na odredeni ,,jezicki
izri¢aj*.*® Kompleksnost koja nastaje iz viSeznaCnosti za Empsona
postaje kriterijumom za knjizevni kvalitet, pristup koji ¢e kasnije biti
nastavljen i razraden u mnogobrojnim kasnijim knjiZzevnonau¢nim
radovima® i koji ¢e pokazati svoje dejstvo i u nauci o umjetnosti.?
0d tada su brojni knjiZzevna i druga umjetnicka djela proucavana u
pogledu viSeznacnosti, i taj ugao gledanja se zadrzao i tamo gdje tvorac
umjetnickog djela uopée nije tezio viSeznacnosti. Za potrebe naseg
rada bit ¢e manje bitno da analiziramo viSeznacni sadrzaj pojedinih
djela a viSe da iz - u naSem slucaju gotovo uvijek svjesnog - tretiranja
vi$eznacnosti u knjizevnim i drugim umejtniékim C[J]ehma pronademo
poziciju viSezna¢nosti u kolektivnoj svijesti proucavane kulture.

Prethodna izlaganja o novom pristupu viSezna¢nosti kod filozofa i
knjiZevnika ne smiju probuditj utisak da Zivimo u vremenu povecane
euforije zbog viSeznacnosti. Cak i Caputo ta¢no zna da pise protiv
etabliranog misljenja i da prijeti opasnost da ,dode filozofska

18 Caputo, “In Praise of Ambiguity,” 20.
19 19. William Empson, Seven Types of Ambiguity (London, 1953), 1.
20  20.Empson, Seven Types of Ambiguity, 1.

21 Umberto Eco, The Open Work, trans. Anna Cancogni (Cambridge, MA, 1989);
Christoph Bode, Asthetik der Ambiguitit: Zu Funktion und Bedeutung von
Mehrdeutigkeit in der Literatur der Moderne (Tiibingen, 1988).

22 Ernst H. Gombrich, Art and Illusion: A Study in the Psychology of Pictorial
Representation (London, 1962).

23 Vidi Craig Paulo et al., eds., Ambiguity in the Western Mind (New York, 2005), to
name only this most recent work.
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policija kako bi me odvela zbog moje civilne neposlusnosti“.*
Jer svako oduSevljenje za viSeznalnost kod umjetnika, filozofa i
knjiZevnika ne smije kod nas stvoriti ubjedenje da je moderna kao
proces racionalizacije znaCajno neprijateljski nastrojena prema
viSeznalnosti. Proces birokratizacije i poveéanog uticaja tehnologije
vapi za ujedinjenim standardima i posmatra svaku viSeznacnost
kao smetnju, a spoznaji neizbjeznosti viSeznacnosti suprotstavljaju
se napori kompjuterske lingvistike da $to viSe iznijansira strategije
ukljanjanja viseznacnosti. Medutim, za razliku od klasi¢nog
islamskog svijeta, gdje je viSeznalnost prihvacena kao neizbjezan
sastavni dio bivanja, koji ima svoje dobre i loSe strane i stoga se
mora i moZe promatrati i pripitomiti ali ne i ponistiti, u zapadnoj
moderni uporedo postoji relativno mali intelektualni diskurs koji je
prijateljski naklonjen viSeznanosti i dosta mo¢na glavna struja koja
je neprijateljski okrenuta viSezna¢nosti. U samom islamskom svijetu
ova komponenta moderniziranja dovela je do znacajnog pustosenja.

TOLERANCIJA VISEZNACNOSTI U PSIHOLOGI]JI

Njemacko-americka psihologinja Else Frenkel-Brunswik je
primijetila Cetrdesetih godina 20. stolje¢a da osobe koje odbijaju da
Eriznaju emocionalnu ambivalentnost istovremeno pokazuju na

ognitivnom nivou visoku intoleranciju prema viSeznacnosti. 1z
toga je zakljucila da se tu radi o dva aspekta jedne varijable li¢nosti
koju je nazvala ,tolerance” odnosno ,intolerance of ambiguity” te
je na osnovu toga pretpostavila da se radi o ,jednoj od osnovnih
varijabli licnosti kako u pogledu njenog emocionalnog tako i njenog
kognitivnog stava prema Ziotu“.?> Li¢nost koja pokazuje netoleranciju

rema viSeznalnosti ,naginje crno-bijelim rjeSenjima i prebrzim

ona¢nim osudama (Cesto ne poStujuéi realnost) i teZi ka tome da
druge ljude bez kvalificiranja i bez viSeznacnosti bilo u potpunosti
prihvata ili odbija“.* Vel je u njenom glavnom radu iz 1949. godine
Frenkel-Brunswik pokazala vezu izmedu rasizma i netolerisanja

24  Caputo, “In Praise of Ambiguity,” 23.

25 ElseFrenkel- Brunswik, “Intolerance of Ambiguity as an Emotional and Perceptual
Personality Variable,” Journal of Personality 18 (1949): 113; see also Jack Reis,
Ambiguitétstoleranz: Beitrdge zur Entwicklung eines Persdnlichkeitskonstrukts
(Heidelberg, 1997); Torben Kloss et al., Ambiguititstoleranz und Stereotypie,
Bericht der Fernuniversitit Hagen, 2005, http://psychologie.fernuni-hagen.de/
Semo3282/Bericht_Ambiguitaet.pdf.

26  Frenkel- Brunswik, “Intolerance of Ambiguity,” 115.
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vi§eznac¢nosti.”” Godinu dana nakon toga objavila je svoje rezulate u
studiji Th.W. Adorna i drugih o ,,autoritarnoj li¢nosti“ koja je izazvala
mnogo polemika.”

Kasnija istrazivanja o vezi izmedu (ne)tolerancije viSeznacnosti
i drugih obiljeZja li¢nosti pokazala su bitno pozitivnu vezu izmedu
netolerancije viSeznalnosti s jedne strane i etnocentrizma,
dogmatizma, rigidnosti i autoritarizma s druge strane.”” Tako se
moZe ustanoviti ,,da religioznost kao dogmatski stavi uglavnom ide
uporedo sa netolerancijom prema viSeznacnosti“** i da osobe koje su
netolerantne spram viSeznacnost tendenciozno zagovaraju mjere
cenzure.’'

Opis osoba koje su netolerantne spram viseznacnost koji je dala
Frenkel-Brunswiks zamijenjen je egzaktnijim definicijama i izradeni
su katalozi sa pitanjima za kvantitativno mjerenje (ne)tolerancije
spram viSezna¢nosti. Tako R.W. Norton definira netoleranciju prema
viSeznacnosti kao ,,sklonost da informacije koje se odlikuju time da
je njihovo znacenje nejasno, nepotpuno, djelimi¢no, mnogostruko,
vjerovatno, nestrukturirano, nesigurno, nevezano, suprotno,
protivrjeno ili neprozirno, shvata ili tumali kao Cinjenicni ili
potencijalni uzrok za psihic¢ku nelagodu ili kao prijetnju“.** U jednom
prosirenju monopolarnog koncepta ka bipolarnom, S.Budner i A.
P. MacDonald polaze od toga cfa osobe sa visokom tolerancijom
viSeznac¢nosti ne samo da ne izbjegavaju nedvosmislene situacije nego
¢ak traze dvosmislene situacije: ,Linosti sa visokom tolerancijom
prema viseznacnosti (a) su u potraZi za viSeznacnosti, (b) uZivaju u
viSeznacnosti i (c) mogu odli¢no rjeSavati zadatke koji su povezani sa
viSeznacnosti®.*

27  Frenkel- Brunswik, “Intolerance of Ambiguity,” 119- 41.

28 Theodor W. Adorno et al., eds., The Authoritarian Personality (New York,
1950), especially 461- 64; vidi takoder John Levi Martin, “The Authoritarian
Personality, 50 Years Later: What Lessons Are There for Political Psychology?,”
Political Psychology 22 (2001): 1- 26.

29 Zakradi prikaz ovog problema, vidi Reis, Ambiguitdtstoleranz, 109- 31.

30 Reis, Ambiguititstoleranz, 112; vidi takoder Giilgimen Yurtsever, “Ethical Beliefs
and Tolerance of Ambiguity,” Social Behaviour and Personality 28 (2000): 141-
48.

31 Stanley Budner, “Intolerance of Ambiguity as a Personality Variable,” Journal of
Personality 30 (1962): 40- 41.

32 R. W. Norton, “Measurement of Ambiguity Tolerance,” Journal of Personality
Assessment 39 (1975): 608.

33 A. P. MacDonald Jr., “Revised Scale for Ambiguity Tolerance: Reliability and
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U skladu sa biopolarnosti njegovog koncepta, i Budnerova definicija
je dvojaka: , Intolerancija prema visezna¢nosti moze se definirati kao
sklonost da se viSeznacne okolnosti (ambiguous situations) shvate
kao prijeteée (...), a tolerancija prema viSeznacnosti kao sklonost
da se viSeznalne situacije shvate kao pozeljne.“** Njegova definicija
,VviSeznaclne situacije” da naslutiti kako se moze stvoriti veza izmedu
kulturalne dvosmislenosti i psiholoskog koncepta tolerancije spram
viSeznalnosti. Budner piSe: ,ViSeznacna situacija (ambiguous
situation) se moze definirati kao situacija koju osoba ne moze
adekvatno strukturirati ili kategorizirati jer ne posjeduje upute (cues)
potrebne za takvo $to. Moguce je razlikovati tri vrste takvih situacija:
potpuno nove situacije kod kojih osobe koje su konfrontirane sa njima
jo$ ne posjeduju upute za njihovo savladavanje; kompleksne situacije,
kod kojih se mora uzeti u obzir veliki broj uputa i proturjecne
situacije, kod kojih razli¢ite komponente ili upute prikazuju pojedine
strategije prihvatljivima, dakle ukratko: nove, kompleksne i nerjesive
situacije.”*  Ukoliko uporedimo situacije viSeznacnosti koje je
opisao Budner sa gore datom definicijom kulturalne viSeznacnosti,
uofavamo da su situacije dva i tri upravo one situacije u kojima ée se
osobe u nekom drustvu sa visokom kulturalnom vi§ezna¢noséu uvijek
iznova naci. MoZe se dakle smatrati da u historijskom drustvu u kojem
se dugo vremena tolerira visoka mjera kulturalne viSeznacnosti,
Cak joj se stremi i uziva u njoj, onda tu mnogo ljudi pokazuje u
psiholoskom smislu li¢nosti koje su tolerantne prema viSeznacnosti.
Ali namjera ove knjige nije da ponudi prilog “historijskoj psihologiji*,
te u pogledu razlika izmedu psihologije, drustvenih i humanistiéiih
nauka u metodologiji i predmetu istraZivanja valja paziti da se ne
povuku prebrzo paralele izmedu njih. Ipak smatram da pitanja i
rezultati istraZivanja koja se bave tolerancijom spram viSeznacnosti
u psihologiji mogu dati znacajan prilog razumijevanju tolerancije i
netolerancije naspram kulturalne viSeznacnosti u proslosti. Stoga
¢emo se vracati na radove psihologa u ovoj knjizi.

Validity,” Psychological Reports 26 (1970): 791; see also Budner, “Intolerance of
Ambiguity.”

34 Budner, “Intolerance of Ambiguity,” 29.

35 Budner, “Intolerance of Ambiguity,” 30.
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VISEZNACNOST U HISTORIJSKIM I DRUSTVENIM
NAUKAMA

Najvazniji prilog u drustvenim naukama na temu viSeznac¢nosti dao
je sociolog Zygmunt Bauman, koji je izdigao pojam ambivalentnosti do
osnovnog pojma svoje socioloske nauke, ali ga nije ¢isto razgranic¢io
od pojma viSeznacnosti. Kada Bauman de§inira »ambivalentnost*
kao ,,mogucnost da se neki predmet ili dogadaj svrsta u vise od jedne
kategorije”,* tada se on vrlo priblizava nasem pojmu viSeznacnosti.
No ovdje se termin vi§eznanosti nece upotrebljavati u Baumanovom
smislu (u kojem upotrebljavamo pojam viSeznac¢nosti), nego kao
psiholoski pojam koji oznacava istovremeno postojanje suprotnih
osjecaja, Zeljai misli. Ambivalentnost je stanje izmedu mrznje i ljubavi,
izmedu blizine i distance, izmedu Zelje i neZelje, koji pogodena osoba
ne moze shvatitiikoji je teZe interpretirati o otkriti nego viseznacnost.
Ova nelagoda kod VI]astite li¢nosti moZe opet dovesti do toga da
dvosmisleni fenomeni izazivaju nelagodu. Ambivalentnost moze
stoga biti uzrok za netoleranciju prema viseznacnosti. Vel je i samo iz
tog razloga tesko razgraniciti ova dva pojma. Ali ak i ako ne slijedimo
njegove pojmove, ipak nam Baumanovo djelo daje znacajne uvide u
fenomen viSeznacnosti na koje éemo se vratiti u naSem poglavlju o
otudenosti. Ovdje ¢emo jo§ spomenuti dva potpuno drugacija rada iz
historijskih i drudtvenih nauia koji su znacajni za nasu studiju.

Ross Brann, koji je svojoj knjizi o Zidovskom pjesniku u al-
Andalusu (takozvanoj ,islamskoj Spaniji“) dao podnaslov ,,Cultural
Ambiguity and Hebrew Poetry in Muslim Spain®, ocigledno pod
pojmom koji ne definira bliZe cultural ambiguity podrazumijeva
istovremeno postojanje razli¢itih etni¢kih i religioznih grupa,
viSeznacno pripadanje ovim grupama i istovremeni zivot u viSe od
jedne grupe.’” Ovakvo shvatanje pojma poklapa se samo djelimi¢no
sa onim koje je u osnovi ove knjige, ali su fenomeni predstavljeni tu
naravno vrlo relevantni za naSu temu. Posebno mi se bitnom ¢ini
Cinjenica da je ,,viSezna¢nost vrijednosti (ambiguity of values)“ koju
Brann dijagnosticira za kneZevske dvorove povezane sa Zidovima u
al-Andalusu, ne proizilazi samo iz situacije zZidova izmedu arapsko-
jedne strane i zidovske poboZnosti s druge strane.*®

islamske kulture s ]]
Prije je arapsko-islamska kultura ve¢ bila obiljeZena jednom takvom

36 Bauman, Modernity and Ambivalence, 1.

37 Vidi, Ross Brann, The Compunctious Poet: Cultural Ambiguity and Hebrew
Poetry in Muslim Spain (Baltimore, 1991), 39.

38 Brann, Compunctious Poet, 43.
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,viSeznacnosti vrijednosti“ koju su Zidovi mogli uz malo napora
prepisati na svoju specifi¢nu situaciju.

Uloga koju igra jezi¢ka viSeznacnost u kulturi je centralna tema
knjige The Flight from Ambiguity Donalda N. Levinesa. Sociolog
Levine je krajem pedestih godina radio tri godine kod Amhara u
Etiopiji i tu je razvio svoj pogled na razli¢ito ophodenje kultura
spram viSeznalnosti. Nelagoda zbog jezicke viSeznalnosti koja
obiljeZava zapadna drustva jo§ od prosvjetiteljstva - Levine citira
Condorceta i Lockea kao krunske svjedoke - predstavlja, kako
Levine sigurno s pravom tvrdi, dio zapadnog ,posebnog puta‘“:
»Borba protiv viSezna¢nosti koju su zapadni intelektualci vodili od
17. stoljea predstavlja jedinstvenu pojavu u svjetskoj historiji. Ni u
jednoj predmodernoj kulturi ne nalazimo nista sli¢no.“* Znacajno
drugacija uloga viSezna¢nosti u ovim kulturama vodi Levinea do
pitanja koju funkciju moZe imati viSeznacnost unutar jedne kulture:
,Cinjenica da je viSeznalnost njegovana u brojnim tradicionalnim
kulturama na tako razli¢ite nacine moze nas dovesti do zakljucka da
viSeznacni izrazi ispunjavaju Citav niz funkcija u drustvu i kulturi. Ove
funkcije valja istraZiti prije nego krenemo sa projektom eliminiranja
viSeznacCnosti.“* Levine se ovdje moze pozvati na svoja iskustva kod
Ambhara kod kojih jezicka viSeznacnost uziva tako visoku vrijednost i
koji njeguju jednu poetsku formu pod nazivom ,,vosak i zlato* koja je
sli¢na arapskom tauriya i koju moZemo posmatrati kao way of life."!
Ovime Levine kontrastira odnose u SAD-u gdje se traZi u gotovo svim
kontekstima jednoznacnan i direktan nacin izrazavanja a pjesnistvo,
»posljednje skloniste viSezna¢nosti“ ima nisku vrijednost.*

Levine ovdje razlikuje Cetiri razliCite kulturalne (br. 1 i 2) i
drustvene (br. 3 i 4) funkcije jezicke viseznacnosti: (1) Prva omogucuje
da se bolje shvate kompleksni fenomeni nego $to bi to bilo moguce
kod pokusaja da ih se reducira na jasne i jednoznalne pojmove.
Levine ovdje govori o ,iluminativnim funkcijama® viSezn¢nosti.*
Usko je s ovom povezana i (2) ,,ekspresivna funkcija“ viSeznaénosti,
koju Levine opisuje kao ,,ekspresivnost preko nagovjestaja koje bude

39 Levine, Flight from Ambiguity, 21.
40 Levine, Flight from Ambiguity, 24.

41 Levine, Flight from Ambiguity, 25- 28; vidi Donald N. Levine, Wax and Gold:
Tradition and Innovation in Ethiopian Culture (Chicago, 1972).

42 Levine, Flight from Ambiguity, 28.
43 Levine, Flight from Ambiguity, 29, 37.
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asocijacije”.* Ovu funkciju su dobro opisala nauka o knjizevnosti.
Na drustvenom nivou Levine pripisuje viSeznanosti s jedne strane
(3) ,,protektivnu funkciju®, gdje viSeznacan nacin izrazavanja moze
sluZiti samoodbrani.* Dok Levine naglasava u ovoj talci prije svega
moguénost njegovanja tajni, meni se ¢ini da je fenomen uctivosti
ovdje znacajniji. Na kraju Levine uolava (4) ,funkciju drustvene
povezanosti“ viSezna¢nosti, koja na primjer olakSava da se pomocu
zajedni¢kih ne previSe jednoznatnih (koje time dijele drustvo)
simbola i nadina izraZzavanja stvara osjecaj zajedniStva a kroz
izbjegavanje previse jednosznacnih pozicija zaobilaze konfrontacije.*
ViSeznacnost olakSava ne samo adaptaciju na promijenjene odnose,
nego ostaje u zadnje navedenoj funkciji znacajan element moderne
poigitike.47 Prije svega prvi dio ove inspirativne knjige daje znacajan
osnov za teoriju kulturalne viSezna¢nosti.

OBLICI KUTLURALNE VISEZNACNOSTI U ISLAMU

Istrazivanje viSeznalnosti u kulturologiji postavlja pitanje o
stavovima i vrijednostima koji su povezani uiole tivnoj svijesti jedne
grupe sa fenomenima kulturalne viSeznacnosti, kao i o emocijama
koje izazivaju ovi fenomeni i u konacnici ispituje manifestacije same
kulturalne viSeznacnosti koje tvore najvazniji materijal na osnovu
kojega se mogu istrazivati stavovi o kuI]turalnoj viSeznacnosti. Time
ovakvo istrazivanje pripada kulturnoj historiji kao (historijskoj)
kultursociologiji, historiji mentaliteta i historijskoj antropologiji.
Pokusaji da se jasnije razgraniCe ove discipline mogu biti dobri za
samorefleksiju tih nauka a%i su u prakti¢ne svrhe prili¢no beznacajni
i stoga ih ovdje neéemo dalje pratiti.® Umjesto toga pokazat ¢emo
na primjerima neke oblasti islamske kulture u kojima jasno isijavaju
fenomeni kulturalne viSeznacnosti. Neki od njih e u kasnijim
poglavljima biti detaljnije predstavljeni.

1. Prihvatanje pluralnosti diskursa. Kulturalna viSeznacnost
se javlja kada u pojedinim drustvenim oblastima uporedo postoje

44  Levine, Flight from Ambiguity, 37.
45 Levine, Flight from Ambiguity, 37.
46  Levine, Flight from Ambiguity, 35- 37.
47  Levine, Flight from Ambiguity, 43.

48  Vidi, von Hees, “Historische Anthropologie”; Richard van Diilmen, Historische
Anthropologie: Entwicklung, Probleme, Aufgaben (Cologne, 2000).
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razli¢iti dikursi koji imaju istovremeno normirajuéu snagu unutar
podsistema, pri ¢emu se pojedine norme &esto medusobno iskljucuju,
Cak su dijametralno suprotne. Odlu¢ujule je da mnogi prihvataju ovo
uporedo postojanje, ¢ak i ako postoje pojedinci (a moZda i moraju
postojati kako bi ovakav diskurs mogao opstati), koji odbijaju ovo
uporedno postojanje i koji se odlu¢uju da potpunu prevlast jednog od
ovihdiskursa. Uf(OlikO seovagrupane nametneizaustaviviSeznacnost,
onda ovo uporedno postojanje diskursa moZe imati razli¢ite oblike. U
ekstremnom sluéaju pojedinac slobodno odlucuje iz kojeg e diskusa
izvudi pojedinu normu za neku akciju. U vedini slucajeva morali bi
postojati neformalni mehanizmi koji ¢ine vjerovatnijim odredene
odluke za odredene situacije.

Uosnovisusvabitnapodrudjaklasi¢nogislamarezultatkompromisa
izmedu medusobno suprotstavljenih, u pocetku ¢ak i nepriateljskih
diskursa. Na jedan pretjerano pojednostavljen nacin moglo bi se
re¢i da se islam u svom klasi¢nom obliku razvio iz regularnog slijeda
diskursnih integracija, po¢evsi od doprinosa al-Shafi’ija (150-204/767-
820), koji se potrudio da uvrsti racionalne procedure u pravnu nauku
koja se zasniva pretezno na tradiciji Poslanika. Sljedeéi odlucujudi
korak napravio je al-Ash’ari (260-324/873-936) koji je uspio ukljuditi
racionalne metode grcke filozofije u islamsku teologiju a da ne izgubi
tradicionalne osnovne pozicije. I kona¢no je al—GhazalJi (450-505/1058-
1111) uspio da od tada prijeteeg sufijskog izazova napravi integralni
dio islamske religije. No u svim ovim slu¢ajevima kompromisna
rjeSenja nisu dovela do toga da se zaborave polazne pozicije. One &ine
srediste orijentacije oko ioje se formira Sirok spektar pozicija koje
jedna drugoj ne oduzimaju pravo na postojanje nego se medusobno
bore i koegzistiraju.

Islamsko pravo je posebno kompleksan primjer kulturalne
viSeznacnosti pri ¢emu izgleda da pravo uopée veé na osnovu svoje
pozicije izmedu nadvremenskih normi i nebrojene mnogostrukosti
svakodnevnog Zivota predstavlja polje posebno bogato visezna¢noséu.
Dalje polje za istrazivanje viSeznacnosti proizilazi iz pitanja o odnosu
izmedl:l)l obitajnog i islamskog prava ili iz pitanja koju ulogu igra
islamsko normiranje kod pravnih nalaza. Jedan pogled na opSirnu
zbirku fatwi al-Mi’yar al-Mughrib al-Wansharisija iz Sjeverne Afrike
pokazuje da cijela podrucja prava mogu opstati bez vezivanja na
normativne islamske tekstove. Time se oni nece ogrijesiti o islamske
?ravne principe jer je princip opéeg dobra pod razfiéitim nazivima

istihsan, masalih mursala) postao sastavni dio pravne teorije.
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Oblast koja na neki nacin takoder pripada islamskom pravu je i
politika. Ali dok danas izjava da se u islamu ne mogu razdvojiti drzava
i religija postala uobicajena, u klasicnom vremenu se moZze naéi jedva
neko%iko knjiga i jedan broj kratkih poglavlja u pravnim spisima koja
se bave temom vladavine drzave iz religijske perspektive. Nasuprot
tome, nalazimo nepregledan broj pjesama u slavu jednog vladara
koje predstavljaju najznacajnije diskurse o vladavini koji su poznati
javnosti (konac¢no, oni su sluzili reprezentaciji vladajucih). No u ovim
pjesmama religija ima potpuno podredenu ulogu. I konacno treéi
diksurs o vladi koji se pokazuje u brojnim djelima pisanim kao savjeti
vladarima (KneZevska ogledala) obuhvata spektrum tekstova koji ide
od jako reli%iozno obiljeZenih oEomena do djela koja oinelodanjuju
pot]puno areligiozan, utilitaristicki, da ne kazemo makjavelisticki stav.
Izgleda da izmedu ovih diskursa nije postojala posredna instanca.
Drustveni opseg vladavine bi mogao biti primjer ekstremnog slucaja
u kojem je u potpunosti bilo prepusteno pojedincu (u ovom slucaju
vladaru) da izabere izmedu razli¢itih diskursa.

Jo$ jedan primjer je podrulje seksa kod kojeg ople prihvaéena
drustvena norma stoji u suprotnosti za religioznom normom,
Cinjenica koja je vjerovatno viSe nego bilo koja druga odgovorna
za polomljen odnos koji mnogi muslimani danas imaju prema
vlastitoj historiji. Posljednja, kulturalno centralna oblast je slika
koju drustvo ima o islamskom uéenjaku. Najkasnije od takozvanog
Sunni revival iz 11. stoljea do daﬂeko u osmansko vrijeme ideal
poboznog, bogomdanog uéenjaka je stajala ravnopravno pored ideala
elegantnog, ucenog intelektualca. Stoga ne iznenaduje ¢injenica da
je veliki dio sekularne knjizevnosti koju su ovi ucenjaci producirali
u nepreglednim koli¢inama naisla na potpuno nerazumijevanje kod
njihovih modernih nasljednika.”

Sama islamska teologija bi bez sumnje i sama bila znacajnim
predmetom istraZivanja. Pri tome su istraZivali viSeznalnosti
manje zainteresirani za normative tekstove a viSe za pitanje koje
sz konkurentne teoloske pozicije mogle uporedo postojati u kojim
drustvenim, vremenskim i geografskim oEvirima. Posto nedostaju
konkretniradoviiautor ove studije imasamo ograni¢ene kompetencije
iz islamske teologije, neka na ovom mjestu ovo bude dovoljno.

49  Vidi Thomas Bauer, “Raffinement und Frdmmigkeit: Sikulare Poesie islamischer
Religionsgelehrter der spiten Abbasidenzeit,” Asiatische Studien 50 (1996): 275-
95.

126



Logos

2. Prihvatanje razli¢itih tumacenja. Kada as-Suyuti (849-911/1445-
1505), kao izuzetno arogantan i nepopustljiv u¢enjak u svojoj raspravi
o Poslanikovom iskazu piSe: ,,Razli¢itost u misljenju je milost za moju
zajednicu®, on to ne Cini da bi ga se smatralo tolerantnim i spremnim
na dijalog nego jer time Zeli naglasiti jednu od najznacajnijih odlika
bi¢a klasi¢nog islama. Udaljavajuéi se od dogmatskog gledanja,
islamski uenjaci su razvili jednu metodu tumacenja Kur’ana koja je
pokusavala da predstavi cjelokupni spektar interpretiranja odredenog
mjesta u tekstu umjesto da se ograni¢i na samo jednu interpretaciju
kao opce vaZzelu, te su razvili jefnu vrstu ,teorije vjerovatnocée* koja
je dozvoljavala da se hadisi uvrste u otvorenu Semu manje ili vise
odgovarajude istinitosti umjesto da podrede binarnoj katogorizaciji
Ltaéno“ ili ,,pogresno*, kako je to u idealu modernog istrazivanja o
hadisima. U islamskom pravu ¢ija su najvaznija osnova upravo Kur’an
i hadisi, umnozavaju se faktori nesigurnosti koje nose interpretacije
Kur’ana i hadisa. Naspram ovih osnova, razli¢itost u misljenjima vise
ne izgleda kao zlo koje treba izbjeli, nego kao konstitutivni sastavni
dio sistema. Davno prije otkrivanja viSeznacnosti u moderni, islam
je pratio shvatanje da je viSeznacnost neizbjezna i da otvara nove
horizonte. Teoreti¢aru prava je ostala zadaca da ukroti prekomjernu
viSeznacnost i da je svede u prakti¢no primjenjiv sistem koji e tokom
mnogih stolje¢a veéem dijelu svijeta obezbijediti sigurnost prava.
Konacno ovaj sistem strpljivog izbjegavanja konflikta viSeznacnosti
nije viSe mogao drzati korak sa tempom nadolazee moderne na
zapadu te je ili nestao ili je zamijenjen dogmatsko-ideoloskom
neokonstrukcijom koja se mogla prilagoditi u svom neprijateljstvu
prema viSeznac¢nosti zapadnoj moderni.

Svijest o viSeznacnosti islamskog prava ima svoje ekvivalente u
mnogim drugim Zivotnim podrué¢jima u predkolonijalnom Bliskom
Istoku. Tako se razmislja da li je bolje biti siromasSan ili bogat. I ako
je bolesno nesto lose, da li ona ipak ima neke svoje dobre strane?
Moze li $krtost nekada biti vrlina? Takva pitanja se nalaze u djelima o
»dobrim i lo§im stranama“ svih stvari koja su pisana od 3./9. stoljea
i koja ¢e nadi svoj nastavak u pjesmama-raspravama i apologetskim
epigramima sve do 19. stoljea. Svi ovi tekstovi hrane svijest o
viSeznacnosti koja su morala proZimati iroke narodne mase duze od
hiljadu godina.

3. ViSeznalni tekstovi, postupci i mjesta. Moguénost da se
sadrZajima daju divergiraju¢a znacenja doprinose viseznacnosti tih
sadrZaja. Tako nastaju viSeznacni tekstovi, postupci i mjesta. Kur’an

redstavlja takav viSeznacni tekst. Dok su Bibliju tek novovremenski
ilolozi opskrbili varijantnim aparatom, prema klasi¢noj islamskoj
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predstavi, Kur’an je objavljen zajedno sa svojim varijantama.
Varijante nisu pogreske u predaji teksta nego su sastavni dio samog
teksta. Isto vrijedi i za nerazumljiva mjesta. Dok moderni filolog mora
pretpostaviti da od dvije interpretacije nekog mjesta u tekstu jedna
mora biti pogre$na, muslimanski teolog/egzeget - ne dozvoljavajuéi
da ga zbuni trezvena naucna interpretacija - polazi od Cinjenice da
je nerazumljivost pojedinih mjesta neizbjezna, bogomdana osobina
teksta, bozansko lukavstvo koje ljude navodi na stalno novo bavljenje
tekstom i koje im daje priliku potvrde njihovog znanja i njihove
oStroumnosti. Tradicionalna sumnja muslimana prema prijevodima
Kur’ana ne objasnjava se dogmatskom tvrdoglavoséu nego strahom
od gubitka viSeznac¢nosti koju sa sobom neizbjezo nosi svaki prevod.
Stoga prijevodi mogu vaziti samo kao interpretacije a ne kao tekstovi
koji su jednako vrijedni spram originala.

ViSeznalnost nije prepoznata i prihvadena samo u religioznim
osnovnim tekstovima Kur’anu i hadisima nego i u sekularnim
osnovnim tekstovima arapsko-islamske kulture, kulture predislamske
i ranoislamske poezije. U kulturi koja pokazuje takvo naslijede
viSeznac¢nosti, nuzno se moraju prepoznati i produktivno primijeniti
moguénosti koje nude tekstovi puni viSeznaCnosti. A to opet
omogucava stvaranje viSeznacnih tekstova.

Tek kasnije dolazi ¢itav pregrst knjiZzevnih tekstova koji su puni
viSeznalnosti. Ovdje treba spomenuti misti¢ne tekstove i (po pravilu
nemisti¢ne) pjesme u slavu Poslanika Muhammeda, jer oni, pored
viSeznacnosti koju dobijaju od knjiZevnika, istovremeno fungiraju
istovremeno u dva diskusrsa, u knjizevno-estetskom i religioznom
diskursu. U¢enje nekog mjesta u slavu Poslanika je prvo umjetnicki akt,
iznoSenje teksta koji je nastao prema pravilima arapskog knjizevnog
diskursa, ali je istovremeno i religiozni akt, molitva, ¢iji je adresat sam
Poslanik. Na primjer, znamo da je pjesnik an-Nawadji (788-859/1386-
1455) dao svoje stihove u slavu Poslanika hodocasnicima u Mekku
sa molbom da ih izgovore prilikom posjete Poslanikovom mezaru u
Medini ,,gledajuéi u Poslanika®. Prilikom svog vlastitog hodocas¢a,
an-Nawadji je li¢no ponovio taj ¢in. Istovremeno je prikupljao svoje
stihove u slavu Poslanika u vlastitoj zbirci kao i u jednom Diwanu. U
tom Diwanu stoje stihovi u slavu Poslanika uporedo sa svjetovnom
hvalom, pjesmama vinu i erotskim epigramima. Takvo susjedstvo
nam poruéu{je da stihovi u slavu Poslanika ne treba ¢itati kao
primarno religiozne nego kao primarno estetske tekstove.”® Stihovi

50 Muhammad an- Nawaji, “Diwan,” uredio Hasan M. Abd al- Hadi as a PhD diss.
(Cairo, 1400/1980); Muhammad an- Nawaji, al- Matali ash- shamsiyyah fil- mada
ih an- nabawiyyah, ed. Hasan M. Abd alHadi (Amman, 1999).
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u slavu Poslanika dakle pokazuju sve osobine estetskih tekstova i
dijele ih sa svjetovnim tekstovima. Tako je uobicajena praksa da se
svjetovni hvalospjev poCinje nasibom, dakI]e odjeljkom koji tematizira
svjetovnu ljubav. Ovaj obrazac je prenesen i na hvalu Poslaniku,
i tu nastaje konfliktni potencijal sa slavopjevom Poslaniku kao
religioznom aktu. Vel i sam an-Nawadji upozorava na prejak erotski
naboj uvoda u hvalospjevima Poslaniku® a an-Nabhani, kompilator
Cetverotomne zbirke pjesama u slavu Poslanika iz kasnoosmanskog
vremena smatra da je uvod pjesme u slavu Poslanika ljubavnom
poezijom u stvari neprimjeren. Ali da je, priznaje, odustao od pjesama
sa erotskim uvodom, izgubio bi najbofje pjesme, te se tako i kod njega
nalaze pjesnicko-estetski i religiozni diskurs jedan ]Fored drugog na
nekompﬂiciran nacin, $to je karakteristi¢no za cijeli islamski svijet
tokom tisuéu godina.

Primjeri za viSeznacna mjestanalaze se uvelikom broju u materijalu
koji je sakupio F.W. Hasluck izme+u 1899. i 1916. godine u Grckoj i
Turskoj. Jedno te isto mjesto moze za pripadnike razli¢itih religijskih
zajednica biti sveto a pri tome za svaku zajednicu imati i razfiéito
znacenje. Ova knjiga je vazna izmedu ostalog i zato jer pokazuje da
je postojala kultura viSeznacnosti i unutar literarnil'll slojeva kojima
moZemo zahvaliti cjelokupni stariji materijal.”?

Sveta mjesta u Egiptu je ]irouéavao Georg Stauth i pokazao je da
se uvijek iznova pojavljuje kompleksan ,dijaloski susret islama sa
faraonskim Egiptom“. Ugradnja faraonskih gradevinskih dijelova u
dZamije nije dolazila iskﬁuéivo iz potrebe za jeftinim gradevinskim
materijalom nego ,bez prisile i vjerovatno prije iz ponosa na stranu
ljepotu i kao prekrasno obogalivanje iz predhistorije islama“.** U
araonskim reliktima u islamskim svetistima ,,simboliziraju se dvije
stvari, prevladavanje starih tamnih sila i ponos na veliku proslost*.>*
druge strane, viSezna¢nost kojaiz toga proizilazi za fundamentalisti¢ke
krugove je kamen spoticanja.

51 Muhammad an- Nawaji, Muqaddima fI sind at an- nazm wa- n- nathr, ed.
Muhammad ibn Abd alKarim (Beirut, n.d.), 67- 70.

52  Frederick William Hasluk, Christianity and Islam Under the Sultans, 2 vols. (New
York, 1929).

53 Georg Stauth, Agyptische heilige Orte, vol. 2, Zwischen den Steinen des Pharao
und islamischer Moderne (Bielefeld, 2008), 75.

54 Stauth, Agyptische heilige Orte, 15.
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1. RazmiSljanje o viSeznacnosti i trening viSeznacnosti. Samo
nekoliko godina nakon $to je Sibawaih (otprilike 140-180/717.796)
napisao prvu ,,pravu®, tj. od poCetka do kraja strukturiranu arapsku
knjigu koja je smatrana u potpunosti arapskom - naravno gramatiku
-, nastali su prvi, do danas sacuvani arapski traktati o leksikografiji.
Tu se nalazi viSe zbirki ,rije¢i sa suprotnim znacenjem*, dakle rijeci
koje oznacavaju jedan sadrZaj i istovremeno i njihovu suptrotnost.
U narednim stolje¢ima uslijedit ¢e dalja, sve opseZnija i pametnija
djela o takvim neobi¢nim rije¢ima. Zapanjujuée je da Arapi, koji su
tek poceli da se bave nau¢nim pitanjima, nisu imali nista prece za
proucavanje nego bas da razmisljaju o viSezna¢nosti.

RazmiSljanje Ce potrajati. U 3./9. stoljeéu mutazilitski teolozi su
diskutirali o metaforama u Kur’anu. Godine 274./887. abasidski princ
i pjesnik Ibn al-Mu’tazz napisao je epohalno djelo iz stilistike Kitab
al-badi, u kojem je dokazao da stil bogat metaforama u ,,Novom
pjesniku“ ima preteCu u Kur'anu i u predislamskom pjesniStvu.
Gotovo istovremeno je kancelarski sluzbenik Qudama ibn Ja’far (umro
337./958.) napisao svoju knjigu Naqd al-shi’r kako bi pokazao da se
poetika i stilistika daju podjednako slabo pretvoriti u nauku kao i
gramatika. U 4./10. stoljeCu teolog i gramatiCar ar-Rummani (296-
384/909-994) pojacao je tezu da je Kur’an neponovljiv, stilistickom
analizom, kojom je dokazao da metafore ne sluZe nejasno¢ama nego

ojas$njenju nekog iskaza.”” U 5./11. stolje¢u ,,Abdalqahir al-Jurjani
?umro oko 471/1078) napisao je jednu od najduhovnijih knjiga koja
je ikad napisana o poredenjima i metaforama.”* U 6./12. stoljeu
ucenjak u Centralnoj Aziji koji je pisao na arapskom napisao je ono §to
¢e preko djela Miftah aﬂ—ulﬁm (,Klju¢ za nauku®) as-Sakkakija (555-
626/1160-1229) postati standardna teorija arapske retorike. To ée
djelo ostati do danasnjih dana najbolja, najfinija, lingvisticki izuzetno

obro fundirana retori¢ka teorija. Napisano je stotine obrada i
komentara ovog djela koja su stigla do najudaljenijih sela islamskog
svijeta. Nikada prije ni poslije neki narod nije raspolagao tako visokim
retori¢kim obrazovanjem (a time i visokom svije$¢u o viSeznacnosti)
kao ljudi u islamskom svijetu od 7. do 19. stolje¢a naseg racunanja
vremena.”’ Zapadnjacki ucenjaci i zapadno orijentirani intelektualci

55  Angelika Neuwirth, “Das islamische Dogma der ‘Unnachahmlichkeit des Korans’
in literaturwissenschaftlicher Sicht,” Der Islam 60 (1983): 166- 83.

56 Abd al- Qahir al- Jurjani, Die Geheimnisse der Wortkunst des Abdalqahir al-
Curcani, trans. Hellmut Ritter (Wiesbaden, 1959).

57 Rudolf Sellheim, Materialien zur arabischen Literaturgeschichte (Wiesbaden,
1976- 1987), 1:301- 2.
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islamskog svijeta smatrali su ovo pogre$nim putem. Skotski
orijentalista E.J.W.Gibb (1857-1901) je veselo pozdravio protjerivanje
tradicionalne retoricke teorije i njenu zamjenu tada puno zaostalijom
evropskom lingvistikom u Turskoj.*®

U 7./13. stolje¢u Egipéanin Ibn Abi I-Isba‘ (umro 654/1256) obradio
je u svom priru¢niku o stilistici Tahrir at-tahbir naosnovu Cetrdeset
starijih djela 125 razli¢itih stilskih oblika. Kod jednog velikog dijela
ovih fenomena radilo se o viSeznacnosti. U 8./14. stoljeuu Damasku je
djelovao najveci majstor double entendre, pjesnik i kancelarski stilista
Ibn Nubata (686-768/1287-1366). On se nije interesirao za teoriju ali je
njegov ulenik, prijatelj (a u isto vrijeme i rival) as-Safadi (preminuo
764/1363) preuzeo ovaj zadatak i napisao prvu svjetsku monografiju o
double entendre.” U9./15. stolje¢u pisao je ve¢ spomenuti ali relativno
neduhoviti u¢enjak as-Suyuti seriju makama, u kojima su ucenjaci iz
razli¢itih discip[]ina izvjestavali o erotskim doZivljajima iz njihove
prve bracne noéi koriste¢i dvosmislenu terminologiju svoje nauke.®® U
10./16. stolje¢u jani¢ar Mamayya al-Rumi, koji je prebjegao iz vojske
u pjesnistvo, doveo je umjetnost kronograma do njegovog vrhunca.
Pouka iz kronograma istovremeno se treba Citati kao jezicki tekst, ako
se doda broj¢ana vrijednost slova, kao broj godine. U 11./17. stolje¢u
osmanski ucenjak Husamzade al-Rumi (1003-1081/1594-1670) napisao
je spis u kojem je pokazao da se svaki stih koji je pjesnik al-Mutanabbi
napisao u slavu egipatskog vladara Kafura, moce ¢itati i kao pogrda.®*
U 12./18. stolje¢u su arapski kri$¢ani poceli raditi na umjetnickoj
formi badi’iyya, koja ne predstavlja samo religioznu pjesmu (kod
muslimana hvalospjev Poslaniku) sa svom svojom viSeznatno$éu,
nego i egzemplifikaciju stilskih sredstava retorike, pri cemu je naziv
stilskog sredstva Cesto uvrsten u sam tekst u dvoznatnom obliku.
Ravno 1000 badi'iyyata - vatrometa viSeznanosti, u kojima se
prelama ¢itav pregrst druStvenih diskursa - a koji su nastali izmedu
14. i 20. stoljeca, predstavljaju za arapske intelektualce 20. stolje¢a i
savremenike pravu muku.

58 Na primjer, vidi Elias John Wilkinson Gibb, A History of Ottoman Poetry (London,
1900), 1:124.

59 Seeger A. Bonebakker, Some Early Definitions of the Tawriya and Safadi’s Fadd
al- Xitam an at- Tawriya wa 'l- Istixdam (The Hague, 1966).

60 Jalal ad- Din Abd ar- Rahman as- Suyuti, Rashf az- zulal min as- sihr al- halal
(Beirut, n.d.)

61 Husamzadeh ar- Rimi, Risala fi galb Kafiiriyyat al- Mutanabbi min al- madih ila
I- hija , ed. Muhammad
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U 13./19. stolje¢u je stara kultura viSeznacnosti doZivjela u
kri$¢aninu Nasifu al-Yazidjiju (1214-1287/1800-1871) svoj posljednji
vrhunac. Saykh Nasif je ispjevao jedan od najzacudnijih badi’iyyata
(onaj koji je, posto je postavljen nadkonfesionalno, i u religioznom
smislu bio viSeznacan), te je bio u stanju da stvara umjetnicke
kronograme jednako kao i sve druge i da pise lako shvatljive ud]ibenike

o standardnoj teoriji arapske retorike.?

Tokom svih ovih stoljeca nastalo je na stotine retorickih djela a
jesnici, ucenjaci, trgovci, zanatlije i narodni pjevaci su stvorili na
Eiljade pjesama i proznih tekstova u kojima su veselo iskazali sve
mogude vrste viSeznalnosti. Ovaj standardni , trening viSeznacnosti*
mozda je bio preduslov da viSeznatnost bude prihvacena i u drugim
oblastima Zivota.

Krajem 19. stoljeca sve se ovo zavrsilo. Standardna teorija arapske
retorike je nestala iz nastavnih planova. Pjesnistvo vise nije smjelo biti
zaigrano niti viSeznacno, nego je trebalo iskazivati , istinite osjecaje
na prirodan nacin®. PoCeo je stid od vlastite tradicije. Jo$ i danas bi
arapski intelektualci najradije izbrisali iz historije ¢itav jedan milenij
arapske knjizevnosti (ako ne i vise).”

Tokom 20. stoljeéa deSava se proces koji je pogres$no nazvan ,re-
islamizacijom®, a u stvarnosti predstavlja novo stvaranje islama kao
ideologije koja upija strukture zapadnih ideologija i koja se shvata
nakon propasti zapadnjackih ideologija u islamskom svijetu kao jedina
»Vvlastita“ alternativa. Kao i sve ideologije i ova ideolgija islamizma
je netolerantna, netrpeljiva prema viSeznacnosti i totalitarna. Njeni
predstavnici poznaju precizno zna¢nje svakog mjesta u Kur’anu,
ta¢no znaju koji hadisi su vaZe¢i a koji nisu, oni daju jedino ispravno
tumacenje. Drugacija tumacenja ne mogu biti nista drugo do greska.

62 Vidi Thomas Bauer, “Vom Sinn der Zeit: Aus der Geschichte des arabischen
Chronogramms,” Arabica 50 (2003): 501- 31; Thomas Bauer, “Die badi iyya des
Nasif al- Yazigi und das Problem der spitosmanischen arabischen Literatur,” u
Reflections on Reflections: Near Eastern Writers Reading Literature, ed. Andreas
Christian Islebe and Angelika Neuwirth (Wiesbaden, 2006), 49- 118.

63 Vidi ¢lanak Salma Khadra Jayyusija, “Arabic Poetry,” and Muhammad Lutfi
al- Yousfi, “Poetic Creativity,” u Arabic Literature in the Post- Classical Period,
ed. Roger Allen and D. S. Richards (Cambridge, 2006), 25- 73. Vidi takoder moj
odgovor: Thomas Bauer, “In Search of ‘Post- Classical Literature’: A Review
Article,” Mamliik Studies Review 11 (2007): 137- 67.
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Njeni predstavnici su uvjereni da sve oblasti Zivota Covjeka moraju
biti regulisane iskljucivo islamom, tj. ideoloskim sistemom kakav
smatraju da je islam. Po$to su i pravnici tradcionalnog islama imali
ambiciju da iznesu svoj stav o svemu, nastaje utisak da je ova Zelja
za sveobuhvatno$¢u sustina islama. No on to nije. A treba shvatiti i
da zapad u radikalnom islamu gleda u o¢i ostacima svoje vlastite
ideologizacije i razbijanja viSeznac¢nosti svijeta, ukoliko se ,,eksperti
islama® daju u potragu za historijskim korijenima ne bi li saznali sta je
islam sve propustio u svojoj historiji. Ali tragi¢no je da se zapadnjaél'la
slika neprijatelja koja uzroke svog zla vidi u historiji islama umnogome
poklapa sa mrznjom fundamentalista prema vlastitoj historiji koja se
posmatra kao stalni proces o propasti i dekadenciji, za $ta upravo gore
opisani fenomeni viSezna¢nosti mogu posluZiti kao dokaz.

Sve ovdje spomenute, u poletku disparatne pojave, poCev od
neprijateljstva prema retorici, odbijanja vlastite literarne tradicije,
nove seksualne represije, fundamentalisticke ideologije pa sve
do vizija u potpunosti islamske drZave izgleda da imaju neSto
zajednicko - instiktivnu, radikalnu i beskompromisnu mrznju prema
viSeznacnosti. Ova mrZnja, koja naspram skicirane opsjednutosti
viSeznacnoséu predmodernog islamskog svijeta mora neminovno
postati samomrznjom, izgleda ja je jedan od najznacajnih osnova
onoga $to je 2005. godine ubijeni libanski intelektualac Samir
Kassir nazvao ,le malheur arabe“.** Kassir je uostalom bio jedan od
malobrojnih arapskih intelektualaca koji je posumnjao u konstrukt
pada i dekadencije islamskog svijeta koji je trajao preko tisu¢u godina.
No ovaj koncept potice iz zapadnog svijeta. Nepromijenjen je preuzet
iz orijentalnog diskursa 19. stoljeca.* Isto tako, netolerancija prema
viSezna¢nosti modernog islama je fenomen moderne. Ona je, kako
¢u formulirati u jednoj tezi, rezultat potiskivanja ambivalentnog
shvatanja kako vlastite civilizacije, koja se pokazala u vremenu
evropske ekspanzije kao militaristicka i privredno podredena i
jednako tako ambivalentnog stava Zapada, koji se shvata istovremeno
kao unistitelj i donositelj buduénosti. Takav ambivalentan osjecaj
svijesti ima za posljedicu - kako kaZe jedna od teza psiholoskog
istraZivanja - jaku netoleranciju prema viSezna¢nosti. Upravo ova
netolerancija prema vi$eznac¢nosti ¢e biti jos i pojacana preko uzora
zapada Cija je historija dugo vremena bila obiljeZzena upravo jednom
takvom netolerancijom koja je jo$ od prosvjetiteljstva vise rasla nego
$to se smanjivala.

64 Samir Kassir, Considérations sur le malheur arabe (Paris, 2004).

65 Vidi Bauer, “Badiiyya.”
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Kakav god u konac¢nici da proizade sud o ovoj tezi, ¢ini mi se da
tema kulturalne viSeznacnosti do sad pruZa neiscrpan potencijal za
objasnjenje kulturnih, socijalnih i politickih fenomena.

S njemackog jezika prevela: Meliha Hrusti¢
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