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ABSTRACT

Pojavu ,,svetog Covjeka“ moguce je pronadi u velikom broju religija, kako
povijesnih, tako i jo§ uvijek postoje¢ih. Na tome tragu, nakana je ove
studije pruziti panoramski i komparativni prikaz razumijevanja fenomena
»svetoga Covjeka“ u cirkummediteranskim religijama (anti¢kim puckim
religijama, Zidovstvu i kr$¢anstvu). Vizura iz koje se tema obraduje jest
klasi¢na fenomenologija religije. Autori prikazuju i analiziraju fenomen
svetog Covjeka u trima kulturama/religijama koje su bliske novozavjetnom
vremenu te nastoje ponuditi odgovor na pitanje: koje je znacenje i uloge
svetog Covjeka u religiji? U prvome dijelu rada skiciraju se koncepti svetog
Covjeka filozofa/sveéenika u grékim i rimskim religijama, potom proroka,
rabina i pravednika u judaizmu te askete i pustinjaka u kr$éanstvu. Drugi
pak dio rada nastoji na sinteti¢ki nacin odgovoriti na pitanje koje je uloga
,svetoga Covjeka“ u spomenutim religijskim tradicijama; tako se otkriva da
je sveti Covjek ,prijatelj i poznavatelj Boga“, ,,posvetitelj svijeta i Covjeka®,
,mjesto susreta sa svetim®, ,,posrednik izmedu boZanskoga i ljudskoga“ te
klju¢ni socijalni faktor unutar svoje zajednice. Zaklju¢no, pokazuje se kako je
za pogarne sveti ¢ovjek poglavito filozof, u judaizmu ima prvotno socijalno-
religijsku funkciju, dok je kod kr§¢ana on jedinstvena preslika Isusa Krista.
Oni su, svaki za svoju religiju, Zivo utjelovljenje svih vaznih vrijednosti
kojima teZi jedan religiozan Covjek. Pa ipak, sve njih krase iste vrline i
vrijednosti: marljiv rad na stjecanju svetoga znanja, prijezir prema ispraznim
ugodama i, najvaznije, na razli¢ite na¢ine oitovana blizina drugim ljudima.

Klju¢ne rijeci: fenomenologija religije, sveti ¢ovjek, gréke i rimske religije,
Zidovstvo, kr$éanstvo
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THE MEANING AND ROLES OF THE HOLY MAN IN CIRCUM
MEDITERRANEAN RELIGIONS ACCORDING TO THE
PHENOMENOLOGY OF RELIGION

The appearance of the “holy man” can be found in many historical and
still-existing religions. Along these lines, the purpose of this study is to
provide a panoramic and comparative overview of an understanding of
the phenomenon of the “holy man” in circum-Mediterranean religions
(ancient folk religions, Judaism and Christianity). The viewpoint from which
the topic is treated is the classical phenomenology of religion. The authors
present and analyze the phenomenon of the holy man in three cultures/
religions close to the time of the New Testament and try to answer the
question: what is the meaning and role of a holy man in religion? In the
first part of the work, the concepts of philosophers/priests in Greek and
Roman religions are sketched, then prophets, rabbis, and righteous people
in Judaism and ascetics and hermits in Christianity. The second part of the
paper tries to synthetically answer the question of the role of the “holy
man” in the mentioned religious traditions; thus, it is revealed that the holy

” o«

man is a “friend and knower of God”, “a sanctifier of the world and man”,

” o«

“a meeting place with the holy”, “a mediator between the divine and the
human” and a key social factor within his community. In conclusion, it is
shown that for pagans the holy man is mainly a philosopher, in Judaism,
he has primarily a social-religious function, while for Christians he is a
unique image of Jesus Christ. They are, each for their religion, a living
embodiment of all the important values that a religious person strives
for. And yet, all of them are decorated with the same virtues and values:
diligent work to acquire sacred knowledge, disdain for vain pleasures, and,
most importantly, closeness to other people manifested in different ways.

Keywords: phenomenology of religion, holy man, Greek and Roman religions,
Judaism, Christianity

Uvod

»Sveto” je nedvojbeno, kao Sto je to pokazao Rudolf Otto,
fundamentalna kategorija religije. ,Sveti Covjek* ili ,svetac*
predstavlja pak jedan od nalina prisutnosti svetoga medu ljudima
te ga nalazimo u svim kulturama i religijskim tradicijama. Stovise,
u europskom kontekstu, on je bio jedna od temeljnih religijskih
kategorija u vrijeme formiranja religijske slike kr$¢anskog Zapada.
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Kao i mnoge druge religijske pojave i datosti, fenomen svetoga
Covjeka jedan je od aspekata religije toliko ,,uobicajen” da se o njemu
rijetko duboko promislja ili ga se analizira, barem u svakodnevnoj
svijestireligioznih ljudi. Dok promisljanja o postizanju osobne svetosti,
pozivima na svetost svojstvenim pojedinim religijama ili pak Zivotima
vrlih svetaca ne manjka, znatno su manje prisutne rasprave o tome iz
Cegaserada potrebavjernika da traze sebiuzore uonimakoji su, unato¢
svojoj prokusanosti i vrlinama, i dalje smrtnici, odakle uvjerenje da bi
sveti pojedinci mogli posredovatiizmeduboZanstvaistvorenja, odakle
istovremeno strahopostovanje i Zelja za bliskosti religiozne osobe
prema svetom pojedincu - ukratko, zasto je sveti ¢ovjek dio religije?

Na tome tragu, nakana ovoga rada pruZiti panoramski i
komparativni prikaz razumijevanja fenomena ,;svetoga Covjeka“ u
kontekstu grckih i rimskih puckih religija, Zidovstva i kr§¢anstva.
Religije prikazane u ovom promatranju odabrane su zato $to su,
svaka na svoj nacin, formativno utjecale na poimanje svetosti
pojedinca u svijesti poglavito zapadnoeuropskog covjeka.! Njih
¢emo zajedno oznaliti ¢emo pojmom ,cirkummediteranskin
religija* (,,circum-Mediterranean religions“)? koji smo posudili od
juznoafrickog religiologa Gerharda van den Heevera. Razmisljanje
koje slijedi ograni¢eno je na mediteranski kulturni prostor koji je
autorima religijski blizak i nastoje ponuditi odgovor na pitanje:
koje je znalenje i uloge svetog Covjeka u religiji? lako prikaz koji
slijedi nema za cilj iscrpno razloZiti Citav tijek razvoja ideje svetog
Covjeka u spomenutim religijama, nastojati Ce se prikazati bitna
obiljezja svetog ¢ovjeka u spomenutim religijama u vremenu kasne
antike kao formativnom vremenu za kr$éanski kontekst Europe.

1. Opée odrednice fenomena svetog Covjeka

Gotovo sve religije, na ovaj ili onaj nacin, jasno razlikuju vrhovno
bozanstvo od onih manjih ili niZih. Vise ili vrhovno se boZanstvo
ponajprije vezuje uz kozmoloska pitanja i nastanak svijeta, dok je

1 U ovoj studiji islam nije obradivan ne stoga $to ne bi bio znalajan (upravo
suprotno!), ve¢ stoga $to su prije njegove povijesne pojave bitne znacajke
zapadnog koncepta ,,svetoga Covjeka veé bile u bitnim crtama formirane.

2 Vidi: Gerhard VAN DEN HEEVER, The Emergence of the Holy Man as MEZITHE,
u: Neotestamenica, 27 (1993.) 2, 422.
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sfera djelovanja nizih bozanstava bliza ovozemaljskom, svakodnevici
Covjeka i Zivotu drugih stvorenja. Svojom brigom o blagostanju ljudi
niza boZanstva postaju premosnica izmedu covjeka i kozmickih
vladara, koji su najce$ée udaljeni od stvorenja. Takvu posrednicku
ulogu mogu, kao Sto je to slucaj u krséanstvu, preuzeli su i pojedini
ljudi, Zivi ili preminuli, koji su se iskazali svojim vrlinama i tako postali
prikladni za preuzimanje uloge posrednika izmedu transcendentnog
i imanentnog.’ Iako je pojam svetac u opcoj svijesti najéesée povezan
s krS¢anstvom i njegovom interpretacijom fenomena svetog
pojedinca, sim fenomen prisutan je u razli¢itim svjetskim religijama.
Upravo je spomenuta ¢vrsta povezanost s jednom religijom bila
uzrokom komplikacija oko primjene pojma svetost, u smislu osobne
svetosti pojedinca, u oplem govoru iz perspektive povijesti religija
ili znanosti o religijama.’ Kao prikladna definicija svetosti moZe na
posluziti ona fenomenologa religije Roberta L. Cohna: ,svetost se
moZe opisati kao aklamacija duhovnog savrsenstva neke osobe, kako
god to savrSenstvo bilo odredeno u pojedinoj religiji“.> Duhovno
savrSenstvo ukljucuje ponasanje svetog pojedinca i boZanski dar
upuen svetom pojedincu.® Sveci su, dakle, primjeri otjelovljenja
najvisih vrijednosti neki religije, a njezinim sljedbenicima sluze
kao uzori koje treba slijediti. Njihova je svetost takoder izvor
nadnaravnih mo¢i, koje koriste na dobrobit privrzenika koji im se
utjeCu i zazivaju njihovu pomoé.” ,Sveci su prepoznati od strane
religije istovremeno kao subjekti za oponasanje i objekti Stovanja.*®

Valja takoder napomenuti kako fenomenologija religije figure
svetaca razlikuje od figura osnivatelja religija, buduéi da takvi
likovi zauzimaju izrazito vazno mjesto u odredenoj religiji, mjesto
koje svetac nikad nele moli zauzeti. Sveci zapravo oponasaju
primjer osnivatelja i aktualiziraju ga u svojem vremenu. Nadalje,

w

Usp. Stephen WILSON, Introduction, u: Stephen WILSON (ur.), Saints and their
Cults. Studies in Religious Sociology, Folklore and History, Cambridge, 1983., 1-2.

4 Usp. Robert L. COHN, Sainthood, u: Mircea ELIADE (ur.), The Encyclopedia of
Religion, XIII, New York, 1993., 1.

Isto.
Usp. Giovanni FILORAMO, Fenomenologija svetosti, u: Concilium, 49 (2013.) 3, 13.
Usp. Robert L. COHN, Sainthood, 1.
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obje paradigmatske vrijednosti pogleda pojedine religije na sveca
- imitacija i Stovanje - nisu uvijek istovremeno prisutne.’ Osim
$to je identitetom razliCit od osnivatelja religije, iz perspektive
religijskog autoriteta svetac se razlikuje od proroka, svelenika i
drugih sli¢nih figura unutar religije. Upravo su po tom autoritetu
sveci autonomni u odnosu na strukture mo¢i neke religije, a s njima
Cesto ulaze i u sukobe. No, djelovanje svetaca protivno religijskim
institucijama nikad nije destruktivno, ve¢ je ponajprije usmjereno
na svladavanje trenutne napetosti i ukrjepljenje postojeceg stanja.'

Kao nalini postizanja ili ostvarivanja osobne svetosti mogu
se izdvojiti tri generalna puta. Moralni put podrazumijeva
samosvladavanje i proci$éenje volje u svrhu sluZenja bogu ili
spoznavanja konalne istine. Potrebna (samo)disciplina ocituje se
kroz praksu askeze. Intelektualno usmjeren put uma kao sredstvo
koristi spoznaju sebe, svijeta i (Citave) stvarnosti. Ulenje i spoznaja
mogu se jednako tako odnositi i na svete spise i proucavanje istih.
Znanje koje karakterizira sveca intelektualnog usmjerenja nije samo
faktualne ili filozofske prirode, veé podrazumijeva i nadnaravnu
prosvijetljenost i intuiciju. To znanje svetac jako rijetko ¢uva za sebe
- zato se odlucuje preuzeti ulogu ucitelja, postajuéi tako Zivotnim
primjerom mudrosti. Posljednji je emotivni put srca. Ovaj se put
uglavnom povezuje s misticima. Jedinstvo s boZanskim i osobnu
preobrazbu pojedinac ostvaruje savr§enom bezuvjetnom ljubavlju,
ponajprije prema boZanskom, ali i prema drugome, koja je Zivljena
tako da potiCe promatrale na ljubav. Takvo unutarnje stanje
osobe olituje se kroz Cine lijeenja ili ublazavanja briga drugih."

Gerardus van der Leeuw svetog Covjeka obiljezava kao ,,osobu ¢ije
tijelo sadrZi boZanski moéne atribute“.’? Vrijednost svetim ljudima,
u nastojanju da opiSe aktualnu perspektivu, pripisuje ponajprije kao
objektima S$tovanja, ¢ija je karakteristika medija olitovanja Modi
Cesto zanemarena. Po svojem zagovoru, sveci su ,,mo¢ni pomo¢nici
CovjeCanstva“. Osobnost se svetog Covjeka kao pojedinca moze,

9 Usp. Isto.
10  Usp. Giovanni FILORAMO, Fenomenologija svetosti, 14.

11 Usp. Robert L. COHN, Sainthood, 5-6; Giovanni FILORAMO, Fenomenologija
svetosti, 16.

12 Gerardus VAN DER LEEUW, Religion in Essence and Manifestation, 236.
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u nekim slucajevima, potpuno povuéi pred njegovom osobinom
sredstva boZanske modi. Zbog toga se Cinjenje ¢uda zapravo ne moze
pripisati svetom pojedincu, ve¢ upravo mo¢i po kojoj djeluje. Svetac je
ponajprije relikvija (eng. relic) - on je predmet, sveto koje je moéno.®

Nadalje, van der Leeuw je ustvrdio kako iz navedene odredenosti
svetaca kao objekata Stovanja proizlazi to da oni nisu predstavnici
ili kakav sli¢an odraz boZanskog, zbog Cega bilo koja i bilo kakva
osoba moze biti svetac. Zbog intenzivnog djelovanja ,konkretne
i opipljive moéi* u pojedincu postaje nevazno kome Ce se ta mo¢
pripisati.’* Konac¢no, veliki fenomenolog tvrdi: ,Svet je onaj iz
kojeg zrali [emanira] mo¢“.”” Veéi je naglasak, kao $to smo vidjeli,
stavljen na sveca kao objekt Stovanja - podrazumijeva se, dakle,
da taj pojedinac viSe nije Ziv. Za trajanja Zivota svetog Covjeka, van
der Leeuw prepoznaje dva nalina ofitovanja moéi. Navedeno se
dogada preko ¢uda i preko fizi¢kih znakova, primjerice stigmi.e

2. Sveti ¢ovjek u cirkummediteranskim religijama

lako su kultovi svetih ljudi mnogobrojni i u mnogoc¢emu razli¢iti,
fenomenologija religije ipak prepoznaje odredene zajednicke osobine
koje ih povezuju. Isto vrijedi i za religije koje ¢emo promatrati."”

13 Usp. Isto.
14 Usp. Isto, 238.
15 Isto.

16 Usp. Isto. Ovdje valja takoder ukazati na jednu ogradu; naime, iako
podrazumijevaju svojevrsno Stovanje Zene, dakle svetog pojedinca, kultovi
plodnosti izuzeti su iz naSeg promisljanja o svetom Covjeku. Naime, kultovi
plodnosti ponajprije su kozmicki modeli, prema kojima sakralnost Zene proizlazi
iz odnosa njezine plodnosti prema plodnosti Zemlje. (Usp. Mircea ELIADE, Sveto
i profano, 88.) Uz to, u kultu svetaca judaizma, kasnoantitkog gréko-rimskog
poganstva i kr§¢anstva takav koncept nije prisutan u spomenutom obliku, zbog

Cega za promatranje tih religija nije relevantan.

17  Valja napomenuti kako su podaci preuzeti iz ovog izvora (Stephen WILSON,
Introduction) primarno koristeni u govoru u kultu svetaca u (rimokatoli¢kom)
kr$éanstvu. Autori smatraju kako ovo ne utjeCe previSe, barem u sklopu ovog
rada, na relevantnost ovih podataka kao ,,opéih“.
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2.1. Opcenito o kultu svetaca i osobinama svetog covjeka

Unato¢ tome Sto se kultovi svetaca uglavnom formiraju nakon
njihove smrti, oni se temelje ponajprije na svetosti koja je bila
prepoznatljiva u Zivotu pojedinca kojeg se Casti. U kr$éanstvu,
krepostan Zivot i ¢injenje Cuda, bilo za Zivota ili zagovorom nakon
smrti, postaju neophodni kriteriji za moguénost kanonizacije
pojedinog sveca.’® Na temelju hagiografskih spisa moZzemo do¢i do
zajednickih opéih karakteristika svetih ljudi odredenog vremena i
prostora. Uz krepostan Zivot i ¢uda, svjedoCanstva o Zivotima svetih
ljudi Cesto, medu ostalim, spominju Ceste posjete molitelja koji se
svetom Covjeku obradaju za savjet ili pomo¢, zatim nadnaravne modi
kao $to su lijecenje ili vidovitost, te sklonost ekstati¢nim stanjima i
razli¢ite emanacije modi, primjerice isijavanje svjetlosti ili topline.”

Na razvoj kulta preminulih svetaca uvelike je utjecalo vjerovanje
da tijelo svetog pokojnika u sebi sadrZava, ili bolje reéi zadrzava,
odredenu ¢udotvornu mo¢, koja je u tijelu ,,ostala“ kao plod asketskog
nacina Zivota. Na tragu toga, neraspadljivost tijela, svetog pojedinca,
kojeCestopratiodredenislatkiiliugodanmiris,josuvijekse Cestosmatra
potvrdom njegove svetosti. Poseban nacin ukopa svetaca, tj. podizanje
istih na Cast oltara ili pohranjivanje zemnih ostataka u posebne kutije
ili ljesove, otvorena je proklamacija i afirmacija svetosti pojedinca.”
,Tako je kult svetaca istovremeno bio i kult mrtvih i kult pobjede
nad smr¢u, i paradoks je postojao i na teoloskoj i na ‘puckoj’ razini.“*

2.2. Gréko-rimski (poganski) sveti Covjek - filozof i svecenik

U govoru o svetosti u periodu kasne antike puno se CeScée
spominju primjeri svetaca iz perspektive kr$éanstva negoli onih
iz perspektive poganstva.?? Unato¢ tome, bilo bi sasvim pogresno
zakljuCiti da se unutar poganskog svjetonazora nije oblikovala

18  Usp. Stephen WILSON, Introduction, 9.

19 Usp. Isto.
20 Usp. Isto, 10.
21 Isto.

22 Usp. Garth FOWDEN, The Pagan Holy Man in Late Antique Society, u: The Journal
of Hellenic Studies, 102 (1982.), 33.
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ideja svetoga Covjeka ili nacrt puta za postizanje osobne svetosti.

Filozof. PrvavaZna osobina koja obiljeZava kasnoantickog svetoga
Covjeka je filozofsko znanje. O ovome svjedoCe djela neoplatonista,
koji su svetost filozofskog nasljeda platonizma prepoznavali u osobnoj
svetosti pojedinih predstavnika spomenutog filozofskog usmjerenja,
ponajprije Platona, Cije metafizicke postavke preuzimaju i Pitagore,
koji je predstavljen kao uzor askeze. Valja napomenuti kako takvo
stajaliSte nije ograni¢eno samo na (neo)platonisticku tradiciju.”® U
kasnoj antici opéeprihvaéeno je bilo misljenje kako je ,razmatranje
nad teoloskim i filozofskim istinama preduvjet divinizacije“.”
Takoder, svoje poboZanstvenjenje pojedinac nije ostvarivao sam, veé
je morao pronadi duhovnog ucitelja, koji nije tek neki ucenjak, kao
svojeg vodi¢a. Na tom putu Cisto filozofsko znanje samo po sebi nije
bilo dostatno, veé je trebalo biti prosvijetljeno bozanskom mudro§éu.
Osobna se svetost ipak nije svodila samo na produhovljeno filozofsko
znanje. Moralno vladanje pojedinca takoder je bilo od velike vaznosti.?

Svelenik. Preokret u poimanju svetoga Covjeka u razdoblju
koje promatramo dogodio se u osobi Jambliha iz Halkide, sirijskog
neoplatonista. Okultizam (eng. theurgy) je postao bitno obiljeZje
svetoga Covjeka u kasnoj antici, Sto uzrokuje premjestaj naglaska
s filozofskog znanja na okultno i nadnaravne moéi. Sakramentalni
¢ini su postali svojevrsna strucnost, vjeStina produhovljenog
Covjeka, koja je sluZila kao sredstvo postizanja jedinstva s bogovima
kroz prociséenje duse. Ve¢ spomenutom Jamblihu pripisivale su se
sposobnosti levitacije, ¢injenja ¢uda, Citanja misli i sli¢no. Tako sveti
Covjek nije vise samo philosophos, veé i hieratikos.® Ovo pokazuje
kako djelovanje svetog Covjeka nije bilo iskljudivo individualno i
usmjereno na osobnu svetost, nego ima i vaznu drustvenu dimenziju.
Naime, Covjek koji tezi vlastitome posvelenju je, kao Sto je gore
navedeno, imao obvezu otkrivanja filozofskog znanja, ali je imao
i ulogu ulitelja tog istog znanja. Tako je primarna socijalna uloga

23 Usp. Isto, 34-35, 38; vidi takoder i: Robert KIRSCHNER, The Vocation of Holiness
in Late Antiquity, u: Vigiliae Christianae, 38 (1984.), 105-106.

24  Garth FOWDEN, The Pagan Holy Man in Late Antique Society, 35.
25 Usp. Isto, 35-36.

26  Usp. Isto, 37-38; Robert KIRSCHNER, The Vocation of Holiness in Late Antiquity,
107.
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svetog Covjeka sadrZana upravo u tome - biti ulitelj filozofije, a
njegovo se dalekosezno djelovanje ostvaruje preko njegovih ucenika,
koji postaju sredstvom, kao prenositelji svetosti svojeg ucitelja.”’

Kako bi ostvario takvo djelovanje, sveti je Covjek morao biti
stanovnik grada i visokog drustvenog statusa, Sto pretpostavlja
financijsku stabilnost. Njegov se integritet gradio na tome Sto je
slobodno odlucio svoj polozaj iskoristiti na dobrobit filozofije i znanja,
bududi da su pristup obrazovanju i moguénost usmjerenja Zivota na
filozofsko u¢enje biliizrazito ograniceni.?® Poganskije sveti Covjek tako
bio drugaciji od kr§¢anskog po tome $to je bio sastavni dio drustvenog
Zivota svojeg vremena i obnaSao svoje duZnosti. Njegov status nije
steCen, vel otprije ustanovljen, zbog ¢ega poganski sveti Covjek nije
stekao slavu ili bogatstvo primarno kroz ¢udotvorstvo ili kakvo drugo
nadnaravno djelovanje, $to se Cesto povezuje s kr$éanskim svecima.
Cuda i ostali oblici nadnaravnog djelovanja poganskog svetog Eovjeka
uglavnom suostaliukrugu osobanjemubliskih, za razliku od djelovanja
krséanskih svetaca usmjerenog prema javnom svjedoCenju modi
Isusa Krista.”? UnatoC toj ,,upletenosti“ u sastavnice svakodnevnice
zajednice kojoj pripada, sveti je Covjek sebe postavio izvan, ili bolje
reCeno iznad, svih oblika konflikata koji salinjavaju javni Zivot.
Svetost pripisana takvom Covjeku proizlazi, barem dijelom, iz njegova
prijezira prema svjetovnim vrijednostima i stremljenjima. Primjer
navedenoga nalazimo u asketskoj praksi prema svetosti usmjerenih
filozofa, koja najce$¢e podrazumijeva celibat i vegetarijasnku
ishranu.® S vremenom je poganski sveti Covjek u dosad opisanom
smislu postao marginalni lik u kontekstu drustva, $to zbog izolativnog
i ekskluzivistickog zatvaranja pojedinaca u filozofsko istraZivanje,
Sto zbog Sirenja kr§¢anstva i negativnog pogleda na poganski kult.*!

27 Usp. Garth FOWDEN, The Pagan Holy Man in Late Antique Society, 38-39; Robert
KIRSCHNER, The Vocation of Holiness in Late Antiquity, 107.

28  Usp. Garth FOWDEN, The Pagan Holy Man in Late Antique Society, 49-50; Robert
KIRSCHNER, The Vocation of Holiness in Late Antiquity, 106.

29  Usp. Garth FOWDEN, The Pagan Holy Man in Late Antique Society, 50-51.
30  Usp. Robert KIRSCHNER, The Vocation of Holiness in Late Antiquity, 106
31  Usp. Garth FOWDEN, The Pagan Holy Man in Late Antique Society, 51-53.
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Sto se ti¢e pripisivanja nadnaravnih sposobnosti ili osobina
svetom Covjeku, valja istaknuti kako je u kasnoantic¢koj poganskog
kulturi, toCnije u biografijama, veliki naglasak stavljen na oci
svetoga Covjeka. OC¢ su promatrane kao istaknuto sredstvo
otkrivanja njegove unutra$njosti. Izravno je gledanje ucitelja
takoder smatrano privilegijem, a nerijetko c¢ak i epifanijom.*

2.3. Zidovski sveti ¢ovjek - prorok, rabin i pravednik

Hebrejsko poimanje svetosti je, slicno grckome, vezano uz
eticku ili kultnu dimenziju, ali se na uvrijeZeno shvaéanje svetog kao
,odvojenog od sfere profanog* nadograduje time $to prvenstveno
naglaSava aspekt instrumentalne pripadnosti Jahvi, koja ,,uzrokuje*
svetost - svetim ne$to postaje zato $to pripada Jahvi ili zato Sto se
Jahve time koristi, a ne obrnuto. Nadalje, svetost obiljeZava ne samo
eticka, ve¢ i bitno funkcionalna dimenzija. U Zidovskom mentalitetu
svetost je kao sluzba, duznost, institucija (eng. office), sli¢na sluzbi
kraljeva, svelenika i proroka. ,Sveti pojedinac je predstavnik ili
zastupnik sfere svetoga te je kao takav proZet posebnim znafenjem
modiiautoriteta.“** Svetome se pojedincu pripisuju tri glavne funkcije,
a to su rat, bogostovlje i pravno misljenje. On, osim $to izvrSava
bogostovne Cine, ima zadalu oCuvanja izraelske tradicije i moralne
(samo)svijesti. Svetost moZe obuhvadati i ¢itavu zajednicu, ¢ime svi
bivaju pozvani staviti se u sluzbu Jahve. I sam je Jahve svet, na jednake
nacine kao i ljudi - eti¢ki, ali i funkcionalno. ,,Otkupitelj*, jedna od
Jahvinih titula, svjedo¢i u prilog funkcionalne, to¢nije juridicke uloge
svetosti, bududi da se time priznaje Jahvi vlast da sudi i nagraduje.®

Prorok. Iako se u Zidovskoj tradiciji pocetku svetoga Covjeka
oznacavalo generaliziranim pojmom ‘i§ ha’elohim (Covjek BoZji), sva
obiljeZja sadrzana u tom izrazu s vremenom preuzimaju pripadnici
prorockog pokretakoje se oznacava preciznijim pojmomnabi’ (prorok).

32 Usp. Robert KIRSCHNER, The Vocation of Holiness in Late Antiquity, 108-109.

33 Usp. William R. DOMERIS, The Office of the Holy One, u: Journal of Theology for
Southern Africa, 54 (1986.), 35-36.

34  Isto, 36.

35  Usp. Isto, 37-38; Claude SAUERBREI, The Holy Man in Israel: A Study in the
Development of Prophecy, u: Journal of Near Eastern Studies, 6 (1947) 4, 209.
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Kako bi bio postavljen u sluzbu proroka, pojedinac treba imati videnje
ili doZivjeti neko drugo sli¢no iskustvo. Time bi imao svojevrsni dokaz,
kakozasebe,takoizacitavnarod,dajeodabrankaobozanskipredstavnik
- obdaren duhovnim darovima i autoritetom. Navedeni kriterij
spominju i zivotopisi odredenih ,,pretprorockih* biblijskih likova, iz
Cega se moze zakljuciti kako je uvodenje u sluzbu preko videnja imalo
znadajnu vaznost za potvrdivanje autoriteta odabranog pojedinca.’

Bitna je sluzba BoZjeg Covjeka da u ime naroda prinosi Zrtve Bogu, s
ciljem ostvarenja sloge u odnosu Boga i naroda. Svako nadnaravno
djelovanje Bozjeg ¢ovjeka ima pozitivno i bitno drustveno usmjerenje.
RjeSavajuéi aktualne probleme naroda, sveti se Covjek stavlja na
sluzbu zajednice, ponajprije kako bi uredio uvjete tako da se narodu
omogudi Zivot. U moralnom pogledu, prorok je budno pazio da narod
ne zastrani i svojim ponasanjem ugrozi slogu medu narodom ili pak
u odnosu naroda s Bogom. Ako bi se pak prorok ponasao suprotno
od Boga danim moralnim odrednicama, njegovo bi djelovanje imalo
razarajuce posljedice za dva ranije spomenuta vida sloge.”” Posebno
je zanimljiva uloga proroka u situacijama teskih kriza za izraelski
narod. Sveti je Covjek, a posebno prorok, aktivno ukljucen u drustveni
zZivot naroda kroz politicko djelovanje. Kada je prorok bio ¢vrsto
uvjeren u ispravnost svoje namjere, $to bi potvrdio kroz neki oblik
razgovora s Bogom, kao posljedicu toga zadobio bi povjerenje
naroda i, uz to, odobrenje da djeluje u pitanjima od velike vaznosti.*®

Rabin. O Zidovskim rabinima s podrudja Palestine i Babilonije
iz vremena kasne antike nije niSta moguée saznati iz Zivotopisa
ili sli¢nih izvora, kao $to je slucaj za poganske ili kr$canske
svete ljude tog vremena. Kao izvori, po svojoj prirodi neizravni,
koriste se juridi¢ki i egzegetski tekstovi rabinske literature.
Tesko je zato sastaviti individualne opise zidovskih ucitelja,
ali je moguée stvoriti paradigmatsku sliku jednog rabina.®

36  Usp. Claude SAUERBREIL, The Holy Man in Israel, 210-211.

37  Usp. Isto, 210-212.

38 Usp. Isto, 214.

39  Usp. Robert KIRSCHNER, The Vocation of Holiness in Late Antiquity, 114-115.
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Prema tradiciji rabinskog judaizma, rabini su ,naslijedili*
nepisani dio objave od ,,Cuvara“ te iste objave koji su im prethodili
- svetopisamskih junaka, proroka i njihovih nasljednika. Budu¢i da
je Hram u 1. st. uniSten, locus Zidovskog kulta postaje Citav izraelski
narod, na koji prelazi svetost dotad pridrzana Hramu. Zbog toga se
razvija juridicki model svetosti, utemeljen na premisi neotudivog
boZanskog izbora. S vremenom Zidovski mudrac/pismoznanac (eng.
sage) poCinje obnasati dvije vazne funkcije u drustvu: on je ucitelj
Tore i lokalni upravitelj. Unato¢ takvom legalistickom shvacanju,
rabinsko se zvanje, kao i duZnosti koje iz njega proizlaze, nisu
smatrale isklju¢ivo profesionalnim zanatom. Stovie, rabini su
najées$ée izbjegavali svaku vrstu pravne duZnosti, ponajprije kako bi
se posvetili prou¢avanju Tore, ali su im iste Cesto bile nametnute.*
Proucavanje Tore podrazumijevalo je ucenje odredenih informacija,
ali je ponajprije shvadeno kao ¢in sudjelovanja na bozanskoj objavi.
Poznavanje Tore opisuje se kao ,zastita od smrti“. Osim samog
ucenja, vazno je bilo i oponaSanje uliteljeva osobnog primjera u
moralnom ophodenju. Zanimljiv je naglasak koji ova tradicija stavlja
na vjernost uenika uéitelju, dajuéi njemu prioritet ¢ak i nad ocem
ucenika.” Rabinskim uditeljima su se takoder pripisivale razli¢ite
nadnaravne modi: blagoslivljanje i proklinjanje s trenutnim uéinkom,
stupanje u kontakt s pokojnicima, proricanje na temelju znakova,
istjerivanje zlih sila i slino. Nadalje, u samoj osobi rabina Zidovi
su prepoznavali odraz svetoga, zbog Cega se gotovo svakoj gesti
ulitelja pripisivala velika vaznost, buduéi da je upravo on onaj koji
izlaZe BoZju objavu. Uditelj je tako smatran ,vidljivom Torom“.*

Postoji, ipak, jedno podrucje u kojem se Zidovski sveti ¢ovjek
kasne antike razlikuje od onoga susjednih mu kultura, a to je askeza.
Naime, tjelesnu suzdrzavanje nije se smatralo neophodnim kriterijem
za svetost. Pretpostavlja se da su rabini koji su boravili unutar neke
rabinske $kole obdrzavali celibat i odredene prehrambene navike, dok
su oni koji su Zivjeli izvan $kola vodili ,,0bi¢niji* Zivot. Ne spominje
se, doduse, nikakav oblik rigorozne askeze ili odvajanja od drustva.”

40  Usp. Isto, 115.
41 Usp. Isto, 116.
42 Usp. Isto, 116-119.
43 Usp. Isto, 117.
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Pravednik (zaddiq). U svijesti postbiblijskog Izraela vise
ne postoji ideja svetog pojedinca - sveleniStvo i prorostvo kao
funkcije prestaju postojati, a rabini ostaju izmedu te dvije uloge,
ne ispunjavajuéi niti jednu u potpunosti. Zato je ,svaki Zidov imao
jednak i izravan pristup Bogu preko Tore i molitve*.* Pojmovi kojima
se nastoji opisati savrSenstvo osobe u kontekstu morala ili poboZnosti
- zaddiq (pravednik) i hasid (poboZnik, BoZji ¢ovjek) - razlikuju se od
opéeg poimanja ,,svetog ovjeka“.* Kasnija zZidovska mistika, od 16. st.
nadalje, ipak donosi poprili¢no razvijenu teoriju svetog pojedinca. Ta
osoba postaje srediste svijeta, novi,,sveti prostor®, locus susreta Boga i
Covjeka. Iz te perspektive, osoba postaje axis mundi, preuzimajuéi tako
na sebe osobinu inaCe pridrzanu mjestima. O takvom ¢e pogledu na
svetog Covjeka viSe biti govora kasnije. U pocetku je, valja napomenuti,
svojstvo ,,novog Hrama* bilo viSe povezano s mjestom nego osobom, a
svakomjestoboravka pravednikatako postajenovomjestohodocaséa.*

»Pravednost pojedinca olituje se na dva nalina. Prvi
podrazumijeva dostojanstveno ponaSanje, odredeno mjerilom
bozanskog suda. Pravednik bi tako trebao barem biti viSe obiljezen
vrlinama i dobrim zaslugama nego Sto je onecis¢en grijehom.
Drugi se pak nalin odnosi na jedinstvenost pojedinca, nasljednika
svetopisamske tradicije karizmatskog prorostva. Takav pojedinac
postaje ,stup svijeta“, emanacija svetoga, jer se po njegovim
zaslugama svijet odrzava.” U isto¢noeuropskom hasidizmu pravednik
je karizmatski voda i sredi$nja figura zajednice - istovremeno mu se
pripisuju nadnaravne/duhovne mo¢i i svjetovni vremeniti autoritet.
Tako u jednoj osobi prepoznajemo karakteristi¢na Zidovska obiljeZja
svete kraljevske sluzbe i kultnog sveéenistva.”® Buduéi da je u njemu
sadrZzana poveznica neba i zemlje, pravednik je onaj po kome
»drugi uzlaze k Bogu i preko kojeg se blagoslovi spustaju u svijet“.”

44 Arthur GREEN, The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism, u: Journal of the
American Academy of Religion, 45 (1977.) 3, 328.

45  Usp. Isto.
46 Usp. Isto, 329-330.
47  Usp. Isto, 331-332.
48 Usp. Isto, 337-338.
49  Isto, 338.
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2.4. Krséanski svetac - Covjek preobraZen djelovanjem Duha, asket i
pustinjak

Sveti pojedinac u kr$éanstvu, na tragu Zidovskog poimanja,
ima funkcionalnu i autoritativnu ulogu. Navedeno se mozZe
primijetiti ve¢ u govoru o Isusu Kristu, kome se pripisuje uliteljstvo
i autoritet, ali i to da ga zle sile prepoznaju kao Svetoga, BoZjega
Sina. Tako Isus Krist djeluje kao BoZji predstavnik, a njegova je
uloga ponajprije naglasena kao dvostruka funkcija davanja Zivota
i donoSenja osude, a tek sekundarno kao mesijansko djelovanje.*

Duhom preobrazeni Covjek. Poziv na svetost (pojedinca) u
istotnome pravoslavnom kriéanstvu shvacen je kao susret Covjeka
u Boga u medusobnom odgovoru na pozive koje su jedan drugome
uputili. Takvo shvalanje upuéuje na ,teandricko” iskustvo,
istovremeno ljudsko i boZansko, a podrazumijeva milosno djelovanje
Duha Svetoga. To djelovanje pravoslavni kr$éani prepoznaju u
sljedeéim oblicima: kao askesis (,,odricanje sebe*), kao razmiSljanje
pazljivo usmjereno prema odanosti vjeri i crkvenoj tradiciji i kao
,nad-shvatljiva“ kontemplacija upravljena milo§éu Duha (Sto se moze
shvatiti kao misti¢no iskustvo). Sredi$nja ,duznost Covjeka, koja
proizlazi iz njemu upucenog poziva, jest molitva. Deifikacija Covjeka
se pak ostvaruje ponajprije milosnim djelovanjem Duha Svetoga.*!

Kada govori o kr§¢anskoj svetosti, G. van der Leeuw istic¢e kako
beatifikacija i kanonizacija na temelju potvrdenih ¢uda ucinjenih
nakon smrti svetog pojedinca zapravo odrazava ideju koja se temelji na
koncepcijamamodi, od ¢ega se tek ponekad odmice stavljajuéi naglasak
na krepost pojedinca. Navedeni filozof takoder prepoznaje ranije
opisanufunkcionalnudimenzijusvetosti,apovezujejes, novozavjetnim
svecima“, Takvi pojedinci svetost nisu zasluzili nekim oblikom
osobnog djelovanja ili mo¢i, ve¢ je ona ,,dar milosti* njima dodijeljen.

Iz perspektive sociologije religije, u srednjem se vijeku
prepoznaje hijerahri¢na strukturiranost kr§¢anstva. Istice se, ipak,
jedna specifi¢na struktura - redovnicke zajednice. Njihova formalna

50  Usp. William R. DOMERIS, The Office of the Holy One, 38.

51  Usp. Nicolae TURCAN, Religious Call in Eastern Orthodox Spirituality: A Theo-
Phenomenological Approach, u: Religions, 11 (2020.) 12, 653, stranice 7-9.

52 Usp. Gerardus VAN DER LEEUW, Religion in Essence and Manifestation, 238-239.
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institucionalna struktura ostvaruje se u obliku konstitucija i ciljeva
pojedinog reda.® ,Ti su ciljevi slijedeli[sic]: ostvariti odredeni
tip idealnog kr$¢anskog ponasSanja i prihvatiti se nekih posebnih
vjerskih funkcija.“** Vjerske funkcije podrazumijevaju kontemplaciju,
propovijedanje, evangelizaciju, teoloski rad, obnovu morala i sli¢no,
ali nisu izostavljene ni tzv. izvanjske funkcije kao $to je poucavanje
u neteoloskim znanostima.**Valja napomenuti kako se u Crkvi kroz
povijest razvila veoma jasna misao o tome kako pravilno iskazati ¢ast
svecima u vjerskom kontekstu. Naime, samo Bogu pripada istinsko
Stovanje (latria), dok se svecimamozZe samoiskazivatiCast (dulia). Svaka
Cast koju sveci primaju proizlazi ponajprije iz toga $to su bili ,,BoZje
orude“, a ne iz vrijednosti njih kao pojedinaca ili njihovih zasluga.

Asket. U ranoj su se Crkvi pojmom ,svetac”, bilo grékim ili
latinskim terminima, nazivali svi krStenici i preminuli vjernici. S
vremenom taj pojam pocinje oznacavati isklju¢ivo mucenike, a u 4. st.,
kao posljedica prestanka progona i lakSeg Sirenja kr$¢anstva, svecima
se smatraju i asketi, Cije se trapljenje izjednacava s mucenistvom,
kao i svi oni koji su poganskom svijetu navijestali Radosnu vijest ili
pak obnasali sluZbe upravljanja u Crkvi.*” Locus kr§¢anskog asketa
bili su rubni prostori naseljenog svijeta, ponajprije pustinja. Izbor
takvog Zivotnog prostora ukazivao je na to da se, s jedne strane,
pojedinac zeli iskljuliti iz zajednice, dok s druge strane svjedoci
o tome da se Zeli poistovjetiti sa skromnijim ¢lanovima drustva.
Takvim postupanjem asket stice status ,,nezemaljskog* ili ,,svetog*
Covjeka. Ako se ideal asketa usporedi s poganskim idealom svetosti,
u kr$éanstvu se vidi jo$ veéa radikalnost: svojevrsno odbacivanje
drustva, tjelesno mrtvljenje, kao i otvoreni ,rat* protiv zlih sila.’

Lik kasnoantic¢kog kr§¢anskog asketa u potpunoj je suprotnosti
u odnosu na ciljeve prosje¢nog gradanina poganskog svijeta toga
vremena, §to se jasno vidi u tome $to asketa ne krasi niti ljepota

53 Usp. Joseph LALOUX, Uvod u sociologiju religije, Zagreb, 1970., 93.

54  Isto.

55 Usp. Isto, 93-94.

56  Usp. Stephen WILSON, Introduction, 4.

57  Usp. Isto, 2-3.

58  Usp. Robert KIRSCHNER, The Vocation of Holiness in Late Antiquity, 109.
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niti tjelesna vjestina, kao ni intelektualno znanje, ali i u odbijanju
obnasanja javnih sluzbi. Unato¢ tome, drustvena uloga asketa nije
bila nevazna. On je, naime, upravo zbog svojeg izvanrednog statusa
najéesée preuzimao ulogu ,ruralnog patrona“.* ,Kao pojedinac
stran drustvu, on je postao idealni posrednik u parnicama, sukobima
i sporovima oko poreza i dugova.“®® Asket je zazirao od svega Sto
je obitnom Ccovjeku bilo potrebno: jeo je neredovito i vrlo Cesto
nekuhano, uskraéivao je sebi san, skloniste bi pronasao u kakvom
prirodnom skloni$tu poput spilje ili izdubljena drveta, a njegovu
je odjeu sacinjavalo samo ono neophodno. Valja napomenuti
kako se &esto smatralo da je odje¢a koju asket nosi ,upila“
njegovu mo¢ zbog stalnog i bliskog kontakta s tijelom asketa.!

Zivot ispunjen odricanjima za asketa je bio put prema
ostvarivanju stanja nenaveznosti i unutarnjeg mira (apatheia),
Cime asket postaje spreman za borbu protiv zlih sila. Svladavanje
zlih sila, tocnije moguénost Cinjenja istoga, Cesto se vezuje
uz ,nadnaravne vjeStine zastraSujuCe modli“. Jedna od cesée
spomenutih takvih sposobnosti jest gotovo trenutno lijeCenje
razliCitih tjelesnih ili duSevnih oboljenja dodirom ili molitvom.

Unato¢ odredenim sli¢nostima u odnosu na poganski ideal
svetosti, ono $to kr$éanstvo u tom pogledu izdvaja jest to Sto je
kréanski poziv na svetost duboko obiljezen Zeljom za ,,oponasanjem
Krista“ (imitatio Christi). Na tragu toga, kr$éanski sveti Covjek
kasne antike takoder je bio svojevrsni ucitelj, uzor i primjer, ¢ije su
ponasanje do u sitnice oponasali oko njega okupljeni ucenici. Detaljni
opisi kretnji svetog Covjeka izloZeni u razli¢itim hagiografskim
spisima nastoje biti svjedoCanstvo moéi pripisane tom pojedincu.
Iz toga proizlazi goruéa Zelja ucenika da gledaju svetog Covjeka.®

Zivotno svjedolanstvo kasnoantitkog kr$éanskog asketa na
svojevrsni je nalin smatrano postizanjem onog stanja svetosti
i savrSenstva koje je prvi Covjek svojim grijehom izgubio.

59  Usp. Isto, 109-110.
60  Isto, 110.

61  Usp. Isto, 110-111.
62 Usp. Isto, 111.

63 Usp. Isto, 112-113.
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Svojim je primjerom asket stavio pred svoje ulenike uzor koji
preobrazava drustvo, ali i sdm conditio humana.*® ,Njegov
naporom ispunjen i nezemaljski poziv ¢inio ga je vidljivo svetim.“®

Srednjovjekovni pustinjak. Pretpostavlja se kako je u srednjem
vijeku pustinjak, zbog moguénosti Ce$éeg boravka medu pukom i
svoje, puku zanimljive, cudesnosti, postao popularniji lik od monaha/
redovnika. Pokornicki usmjereno propovijedanje pustinjaka bilo
je potkrijeplieno njegovim asketskim Zivotom, a nerijetko se i
pustinjacko odvajanje od svakodnevnog svrstavalo u heroizam slican
onome pripisanom vitezovima. Osim fascinacije koju je izazivao
u promatracima, pustinjak je imao i drustvenu ulogu - on je bio
karizmatski voda.®® Kao primjer srednjovjekovnog pustinjaka moze
se uzeti Romuald iz Ravenne. U svjedoCanstvima onih koji su ga
susreli moguce je nadi atribute kao $to su ,,prorok*, ,,duhovni ratnik*,
,hram Duha Svetoga“ i tome sli¢no. Zanimljivo je to $to u njegovu
liku mnogi prepoznaju kr§¢ansku svetost, ali ne i sveto samo po sebi.t’

3. Uloge svetog covjeka

Uloge koje sveti Covjek ima unutar pojedine religije imaju,
razumljivo, religijske ulinke i vazZnost, ali nisu zanemarivi ni oni
drustveni. Stovise, ove su dvije sfere sasvim prirodno isprepletene,
buduéi da drustveni utjecaj svetog pojedinca svoj temelj ima na
vrijednosti koja mu je pripisan u religijskom kontekstu. Uloge svetog
pojedinca mozemo shvatiti kao svojevrsne vjestine, gotovo kao da se
radi o kakvoj struci ili ,,zanimanju® pripisanom svetom pojedincu.

Poznavatelj i prijatelj BoZji. Prva uloga koju moZemo povezati
sa svetim Covjekom, osobito ako smo usmjereni kriterijima koje
zidovstvo 1 kr$éanstvo imaju u odnosu na takve pojedince, jest
»sveto znanje“, i to prvenstveno u obliku ,,znanja o Bogu®, a zatim
i kroz poznavanje svetih spisa, obreda i drugih dimenzija religije.

64 Usp. Isto, 114.
65  Isto.

66  Usp. John HOWE, The Awesome Hermit: The Symbolic Significance of the
Hermit as a Possible Research Perspective, u: Numen, 30 (1983) 1, 107-108.

67  Usp. Isto, 109-111.
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Buduéi da se Bogu (naravno, i boZanstvima religija koje ne bismo
ubrojili u abrahamske) pridaje osobnost i individualnost, u pitanju
je poznavanje osobe, koje se pak najbolje stjeCe kroz prisan odnos s
tom osobom. Bududi da je Bog odlucio, u viSe navrata, sklopiti savez
s Covjekom, mozemo zakljuciti kako je posrijedi prijateljski odnos.
Iz ovakvog prijateljstva razvija se osje¢aj odredene sli¢nosti izmedu
Covjeka i Boga. Prijateljstvo Boga i ¢ovjeka snazno je izraZzeno u
judaizmu i kr$éanstvu, a donosi dva uvjeta - posjedovanje bozanskog
znanja i poslusnost Zapovijedima. U Isusovu nauku pak dolazi do
promjene: ,,Vise vas ne zovem slugama, vas sam nazvao prijateljima“
(Usp. Iv 15,15). Dok strah pred Bogom Covjeka stavlja u poloZaj sluge,
poznavanje Boga, tj. znanje o Bogu, ¢ini Covjeka BoZjim prijateljem.®®

Svako prijateljstvo podrazumijeva odredenu razinu prisnosti,
pa tako i ono s Bogom. Razli¢iti su misticki pokreti stavljali veliki
naglasak upravo na tu prisnost. U takvome odnosu ljubav je
primjetna, a sluZi kao svojevrsni uvod u potpuno jedinstvo s Bogom.®

Znanje o svetome prvenstveno je usmjereno prema spasenju, tj.
prema nalaZenju odgovora na pitanje: Kako ja mogu biti sudionikom
bozZanskog? U nekim slu¢ajevima, primjerice u judaizmu, odgovor se
moze naéi u znanju u doslovnom smislu rije¢i - u teozofiji. Iz takvog
stava proizlazi duznost poboZnog Zidova da prou¢ava Toru i Talmud.”

Covjek koji posjeduje znanje o Bogu obdaren je moéi. Svojim
znanjem on se priblizio sjedinjenju s Bogom i tako osigurava
sebi dio boZanstvenosti. ,Istinsko znanje* ipak je nesSto vise od
isklju¢ivo Cinjeni¢nog ili filozofskog znanja - ono podrazumijeva
ljubav prema Bogu. Kr$¢anska mistika je svoje napore uloZila
u izbacivanje svake asocijacije na magicne elemente u znanju
o Bogu. Navedeno je postignuto spajanjem Boga i Covjeka na
nacin da Covjek participira u Bogu, na Njegovoj svetosti, o Cemu
govore Ivanovo Evandelje (17,3) i Poslanica Korin¢anima (13,12).”

68  Usp. Gerardus VAN DER LEEUW, Religion in Essence and Manifestation, 477-478.
69  Usp. Isto, 478.

70  Usp. Isto, 479.

71 Usp. Isto, 481-482.
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Posvetitelj Zivota i svijeta. Religiozni ovjek, a osobito onaj
koji pripada arhai¢nom drustvu, u brizi koju iskazuje prema svijetu
prepoznaje odgovornost po kojoj je slican boZanstvu - on time
sudjeluje u stvaranju svijeta.’”? U arhai¢nim se religijama osobito
prepoznaje stav da je Citav Zivot, u svim svojim aspektima, ,,pogodan
za posvelenje”. Navedeno se moZe ostvariti na razne nacine i raznim
sredstvima, a uvijek rezultira Zivotom na dvije razine - ljudskom
egzistencijom koja istovremeno ima udjela u ,,nadljudskom* Zivotu,
onom pridrZanom bogovima.” Iz navedenoga moZemo zakljuciti
kako je Covjekov (su)stvarateljski utjecaj u svijetu bitno usmjerenje
za svaku njegovu djelatnost. Ovakvo shvadanje daje ekoloskoj
svijesti ¢ovjeka, kako onog koji pripada arhai¢nom drustvu, tako i
onom koji pripada suvremenom, jednu novu, sakralnu dimenziju.
No, kada govorimo o ,,zanimanju” iz perspektive struke, ne bi bilo
pogresno kao primarnu djelatnost svetog Covjeka odrediti molitvu.
lako bi teoloski govor vjerojatno bolje odgovarao konkretizaciji
ili sistematizaciji prethodno spomenutog znanja o Bogu, aktivno
djelovanje pojedinca koji je ,,upoznao“ Boga (ili Ga Zeli jo§ dublje
upoznati) bolje bi predstavljala molitva. U judeo-kr$¢anskoj tradiciji
se molitelju dodjeljuje zadaca oblikovanja svijeta u pravcu toga da
postane odsjaj boZzanskog. Zazivanjem BoZjeg imena, dakle molitvom,
se ostvaruje posvecenje kako molitelja, tako i svijeta u kojem molitel;
Zivi. Odnos koji molitelj ima s Bogom mora se konkretizirati u odnosu
molitelja prema svijetu. Covjekov svijet zapravo je BoZji svijet, ovjeku
darovan, iz Cega proizlazi ovjekova religiozna odgovornost za svijet.”

U govoru o svetom vremenu i mitovima, Mircea Eliade Covjekovu
djelovanjupripisuje posvetiteljskuuloguuodnosunasvijet. Covjekovim
se oponasanjem bozanskih ¢ina, ponajprije onih obrednih, ali i onih
vezanih uz svakodnevnu ¢ovjekovu djelatnost, ostvaruje posvelenje
svijeta.”” ,,Covjekovo religiozno ponasanje pridonosi svetosti svijeta.“’

72 Usp. Mircea ELIADE, Sveto i profano, 57.
73 Usp. Isto, 102.

74 Usp. Richard SCHAEFFLER, Molitelj, njegov Bog i njegov svijet: pristup
fenomenologiji religije, u: Communio, 36 (2010.) 107, 125, 131.

75  Usp. Mircea ELIADE, Sveto i profano, 60-61.
76  Isto, 61.
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Sveti Covjek kao mjesto susreta sa svetim - prije i poslije smrti.
,Pojava svetog Covjeka ili ¢arobnjaka oznacila je duboku promjenu
u komunikaciji ljudi sa svijetom boZanskoga. Klasi¢ni svijet bio
je pun svetih mjesta.“” U svetome Covjeku sveto je naslo novi
locus - utjelovilo se u tijelu egzemplarne osobe. Sveto tako vise ne
zauzima trajni i fiksni sveti prostor.”® Axis mundi predstavlja os,
¢vor ili srediSte kozmosa u kojem se susreéu i spajaju nebo, zemlja
i podzemlje. Pod tim pojmom podrazumijeva se razli¢itost slika,
funkcija i iskustava povezanih s mjestom odredenim kao os svijeta.
To mjesto nije stati¢no, ve¢ podrazumijeva aktivno prelaZenje bica
izmedu kozmickih regija koje to mjesto povezuje. Takva se mjesta
nerijetko oznacavaju kao ,,pupak svijeta®, osobito medu semitskim
narodima. Ulogu axis mundi mogu imati planine, kozmicko drvo,
kozmicki stup i drugi znacajnije mitoloski obojeni koncepti, zatim
svakodnevnija, kultno obiljezena mjesta kao gradovi, hramovi
i palace, ali i apstraktniji koncepti kao S$to je (Kristov) kriz u
kr$¢anstvu. Sveti se prostor osi svijeta moZe smjestiti ¢ak i unutar
ljudskoga tijela, tj. u tijelu osobe koja meditira. Svi navedeni locusi
dijele isto simbolicko znacenje - oni su mjesta u kojima su sve regije
kozmosa pristupacne, $to omogucéava stupanje u transcendenciju.”

Kao $to je vel releno, kasnija judaisti¢ka promisljanja svetog su
Covjeka odredila kao svojevrsni axis mundi. U konacnoj fazi razvoja
takve misli sveti Covjek postaje ,,sredisnji stup koji povezuje nebesa i
zemlju“.® On, dakle, na tragu slike ljestava koje je Jakov gledao, vise
nije samo promatrac kretnje andela po ljestvama niti sdm u toj kretnji
sudjeluje.Sveticovjekjestljestve, prekokojihdrugiljudimogupristupiti
Bogu.® Slika osi svijeta kao ,,pupka® kao prvu asocijaciju evocira
odnos majke i djeteta medusobno povezanih pupéanom vrpcom. Ako
svijet odredimo kao dijete, Boga kao majku koja svijet hrani i uzdrzava
svojim blagoslovima, a izmedu njih postavimo svete ljude, slika

77  Gerhard VAN DEN HEEVER, The Emergence of the Holy Man as MEZITHE, u:
Neotestamenica, 27 (1993.) 2, 420.

78  Usp. Isto, 424.

79  Usp. Lawrence SULLIVAN, Axis mundi, u: Mirceal ELIADE (ur.), The Encyclopedia
of Religion, 11, New York, 1993., 20-21; KOROM, Frank J., Of Navels and Mountains:
A Further Inquiry into the History of and Idea, u: Asian Folklore Studies, 51 (1992.)
1,107-108, 114.

80  Usp. Arthur GREEN, The Zaddiq as Axis Mundi in Later Judaism, 338.
81  Usp. Isto.
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zidovskog pravednika, pa i kr$¢anskog sveca, kao sredstva po kojem
Bog brine o svijetu biva potvrdena. Ta je slika ipak obogadena time
Sto postoji i drugi smjer - onaj od svijeta, preko svetaca, prema Bogu.

Uz upravo spomenuto, sveci ipak ostavljaju jedan trag u religiji
koji je sli¢niji tradicionalnom poimanju locusa i axis mundi kao svetog
mjesta ili prostora.

Sama smrt svetog Covjeka od posebnog je znacaja. Preminuli je
svetac, s jedne strane, postao dio ,,nebeske vojske*, zbog Cega njegova
pomo¢ i zagovor sada dostiZu svojevrsnu puninu svoje u¢inkovitosti,
dok, s druge strane, svijetu ostavlja savrseno svetu relikviju u obliku
svojeg tijela. No, svetac daje i svojevrsno neformalno obelanje, barem
na razini folklora, svoje stvarne prisutnosti u njemu posveéenom
hramu.®> S time povezan fenomen hodoca$éenja na mjesta ukopa
svetaca najceSée se povezuje s kr§¢anskom tradicijom, ali prisutan
je i u judaizmu. Razli¢iti su razlozi Stovanja svetackih grobnica,
ali najistaknutiji je vjerovanje da je u njima doista prisutan sveti
Covjek. Navedeno vjerovanje pocivalo je na uvjerenju da je svetac
u sebi doslovno utjelovio nepropadljivost vje¢nog Zivota. Istinska
prisutnost svetog ¢ovjeka u njegovoj grobnici omoguéuje pobozniku
da se svecu obrati u potrebi.?* Prema G. van der Leeuwu, grobnica
svetog Covjeka jest jamstvo moéi, buduéi da sadrZi njegove doslovne
ostatke. Grobnica sveca, mitskog junaka (u poganskim drustvima
antike) ili pak politi¢ko-vojnog velikana (prisutno i u novome
vijeku) ima veliku vaZnost za pojedinu zajednicu. Promatrana iz
ove perspektive, mo¢ sveca svoju vrijednost dobiva tek njegovom
smréu, buduéi da ,,svijet nema koristi od Zivih svetaca“.** Stovanje
izraZeno posmrtnim ostacima svetaca jest osobito u kr§¢anstvo dobilo
formalni izri¢aj. Naime, smrt svetog Covjeka kr$éanstvo promatra u
svjetlu euharistijskog slavlja. Upravo se zato euharistijska okupljanja
i Zrtve u ranoj Crkvi dogadaju na mjestima ukopa mucenika, $to
kasnije prelazi u obicaj stavljanja relikvija svetaca u crkvene oltare.®

82  Usp. Stephen WILSON, Introduction, 9, 11.

83  Usp. Gerhard VAN DEN HEEVER, The Emergence of the Holy Man as MESITHE,
428-430.

84  Usp. Gerardus VAN DER LEEUW, Religion in Essence and Manifestation, 237-238.
85  Usp. Stephen WILSON, Introduction, 11.
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Mesites/Mediator - posrednik izmedu Boga i ljudi. Uloga
svetog Covjeka kao posrednika (mediator) izmedu boZanskog i ljudi
prevalentna je u vremenu kasne antike. G. van der Leeuw ju tako u
konac¢nici pripisuje svim svetim ljudima, bududi da su oni svojevrsno
jamstvo odnosa izmedu Mod¢i i ¢ovjeka. Unatoé tome, isti¢e kako je
istinski mediator onaj koji cijelu svoju egzistenciju predaje u sluzbu
posrednistva kako bibio ,,sredstvo* Moéi. Poseban primjer egzistencije
kao sredstva prepoznaje u Isusu Kristu jer on predstavlja ,kretnju
Covjeka premaBoguiBoga prema éovjeku“.* Zbog promjene shvacanja
kulta uzrokovane naglasavanjem unutarnje dimenzije religije, kao
i povijesnim promjenama nastalim zbog Sirenja Rimskog Carstva
i Cestih ratnih smetnji, imperijalisticko kozmolosko shvacanje se
mijenja zajedno s iskustvom careve vlasti. Tako se car kao vladar svojim
podanicimau provincijama ¢inioneizmjerno dalekim, a njegovomjesto
pocinje zauzimati lik patrona (lat. patronus - zastitnik, pokrovitelj).
Patron je, naime, prosjeCnome stanovniku Rimskoga Carstva bio
fizicki bliZi nego car, ali je ujedno bio i njegov zastupnik u pravnim
odnosima i jedini ,,zastitnik“ niZih slojeva drustva od carske vlasti.*”

Sve navedeno dovelo je do reinterpretacije kulta, koja se
odrazila na sve cirkummediteranske religije. Na tragu rimske
juridicke terminologije, lik sveca-patrona postao je zastupnik
naroda u boZanskoj sudnici. Zadaa je svetoga Covjeka bila
uciniti boZanstvo, dalekog i hladnog imperatora, djelotvornim
i relevantnim u svakodnevnom Zivotu C{ovjeka.®, Poganski
sveti Covjek, krSéanski svetac i rabinski mudrac sluzili su kao
kanali za prijenos boZanskog i njegovih moéi u svijet ljudi.“®

U kr$éanstvu Boga se Cesto opisuje titulom kralja. Medutim,
u vrijeme antike se, kao posljedica prethodno spomenutog, medu
kr§¢anima Rimskog Carstva pojavila slika Boga kao patrona.
Apokalipticka djela judeo-kr$éanske tradicije, a osobito apokrifni
spisi, Boga smjestaju u najviSu sferu nebesa. Tako je Bog udaljen
od zemlje toliko da je postao sasvim nepristupatan. Njegovo

86  Usp. Gerardus VAN DER LEEUW, Religion in Essence and Manifestation, 666.

87  Usp. Gerhard VAN DEN HEEVER, The Emergence of the Holy Man as MEZITHZ,
421-422, 425.

88  Usp. Isto, 425-426.
89  Isto, 424.
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djelovanje u svijetu prestalo je biti izravno, bududi da se od svijeta u
potpunosti povukao. U odnosu izmedu Boga i svijeta u takvoj situaciji
nedostaje jedna karika - lik posrednika (eng. broker) koji bi darove
patrona dijelio narodu. Upravo tu ulogu preuzima sveti Covjek.”

Uloga posrednika mogla bi si, na temelju prethodnog govora o
judeo-krséanskom poimanju svetog pojedinca, pripisati i mnogim
biblijskim likovima, osobito figurama voda izraelskog naroda (izraelski
oci, suci, kraljevi), sveCenicima i prorocima.” Nisu rijetki slu¢ajevi u
kojima navedeni likovi molitvom, pokorom, Zrtvom ili kakvim drugim
¢inom interveniraju i dolaze pred Jahvu kako bi zatrazili oprost ili
pomo¢ za narod. Sveti su pojedinci takoder i posrednici u komunikaciji
izmedu Jahve i Naroda. Iako je zapravo osnivatelj religije, ¢ime se ne
moZe bas ubrojiti medu svete ljude, Isus Krist je kao kr§éanski prototip
svetogpojedincaunovozavjetnimknjigamaopisantitulom posrednika,
a naslov enciklike o liturgiji Mediator Dei*? odnosi se upravo na Njega.

Mimesis - sveti ¢ovjek kao onaj Ciji Zivot valja oponaSati.
Konacno, djelovanje svetog ¢ovjeka ima i svoj odjek, nerijetko kroz
mnogo vijekova. Zivotni primjer svetog ovjeka, bilo da je zapaméen
u obliku legende, opisan u hagiografskom ili kakvom drugom
slitnom biografskom spisu, a ponekad ¢ak i za trajanja Zivota svetog
pojedinca, daje vjerniku Zivo svjedoCanstvo moralnog i poboznog
Zivljenja, ali i uzor i mjerilo po kojem bi trebao usmjeriti i ravnati.
Gotovo sve svoje znanje u domeni ponasanja ¢ovjek stjece ucenjem, i
to u¢enjem utemeljenim ponajprije na oponasanju.” U primitivnijim
religijama moZemo nadi primjere oponasanja ¢ina pojedinih mitskih
junaka ili pak poistovjeéivanja s njima. Ne radi se nuzno o kultnom
obredu kojim bi se postigao blagoslov ili kakva sli¢na dobrobit, veé
o obrascima ponaSanja predstavljenim kao uzor. Religiozni ¢ovjek
svoju puninu, svoju istinsku CovjeCnost usmjerenu nadljudskim
modelom, ostvaruje oponasanjem bogova, junaka ili mitskih likova.

90  Usp. Isto, 425-426.

91  Navedeno je implicitno spomenuto u Gerhard VAN DEN HEEVER, The Emergence
of the Holy Man as MEZITHE, 431, gdje autor Abrahama, Izaka i Jakova odreduje
kao posrednike (intercessors).

92 U simoj se enciklici navodi kako je ova titula Isusu Kristu pripisana u 1 Tim 2,5.

93  Usp. René GIRARD, Things Hidden since the Foundation of the World, Stanford,
1978., 7.
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Covjek sebe oblikuje po tome $to postaje sve sli¢niji svojim boZanskim
uzorima, u nastojanju da bude drugaciji od profane slike sebe.”

Vel je spomenuto kako su sveci shvaleni kao uzori Zivota
koje vrijedi na odreden nacin ,oponasati“ u svrhu ostvarivanja
osobne divinizacije. ,,Napetost izmedu moguénosti i nemoguénosti
oponasanja, izmedu sli¢nosti s nama i drugosti u odnosu na nas, lezi
u srzi identiteta sveca.“” Narav svetog Covjeka mogla bi se stoga
opisati kao dvostruka - s jedne strane svjetovna, a s druge sveta. Kao
i ostali ljudi, sveti su ljudi izloZeni razli¢itim ku$njama, ali su svoje
tijelo ucini bozanskim orudem kroz postizanje duhovnog savrsenstva,
odstranjujuéi ga od svijeta. Osim $to su uzori po svojem Zivotnom
primjeru, sveci mogu imati aktivnu ulogu u postizanju svetosti i
spasenja onih koji im se utjecu.”® ,,Ne samo da sveci pruZaju model,
ve¢ putem njihova posredovanja mogu postati konkretna, ako ne i
odlucujula, sredstva individualnog truda spasavanja drugih.“*” Prema
G. van der Leewu, primjer Zivota svetog Covjeka postavljen kao
uzor mora biti takav da u sebi omoguéava jasno prepoznati pojavu
Modi. Zivot sveca, dakle, dobiva vrijednost kao primjer onda kada
,pronade“ zajednicu ili sljedbenike. Navedeno se moZe dogoditi
na razli¢ite naline. Na primjerima Buddhe i sv. Franje Asiskog
spomenuti filozof objasnjava kako je Buddha ostavio primjer koji
veli naglasak stavlja na nauk, dok je sv. Franjo, Ciji je Zivotni primjer
opisan kao ,,Cis¢i“, potaknuo nastajanje posebnog Zivotnog stila.®

Socijalna uloga svetog covjeka. Kao $to je ranije receno, uloge
svetog Covjeka unutar religije neodvojive su od posljedica koje
imaju na drustveni utjecaj koji se svetom pojedincu pripisuje.
Sociologija prepoznaje da je svetac u drustvu kroz povijest
obnaSao razliCite drustvene uloge. Te se uloge mogu opéenito
grupirati ovako: univerzalna pomo¢, pokroviteljstvo i politicke
funkcije. Te uloge nisu, naravno, uvijek bile iskljucujude ili jasno

94  Usp. Mircea ELIADE, Sveto i profano, 61-62.

95  Robert L. COHN, Sainthood, 1.

96  Usp. Giovanni FILORAMO, Fenomenologija svetosti, 14-15.

97  Isto, 15.

98  Usp. Gerardus VAN DER LEEUW, Religion in Essence and Manifestation, 664-665.

106



Logos

razgraniCene.” Molitelji razli¢itih religija su se u teskim trenucima
utjecali svecima, u nadi da e time zadobiti prijeko potrebnu pomoc¢.
Osim ,,0Cekivanih* oblika pomo¢i kao $to su zagovor za ostvarivanje
plodnosti (Zena, Zivotinja i zemlje), lijeCenja bolesti ili zastite od
prirodnih nepogoda, sveci su svoju pomo¢ pruZzali i kroz borbu protiv
zlih sila. U tome se prepoznaje uloga zastitnika koju svetac zauzima
u ,,srednjoj* sferi postojanja, onoj izmedu bozZanstva i stvorenja, u
kojoj su, uz dobronamjerne sile svetih, djelovale i zlonamjerne sile.!®

Nadalje, sveti je covjek svojevrsni ,strucnjak” koji svoju
pomo¢ pruza u konkretno odredenim situacijama ili pak posebno
brine o ¢lanovima odredene profesije i zanimanja. Sto se pak tice
uloge svetaca kao onih koji lijeCe, veliku vaznost imaju hramovi
ili grobnice. Izlje¢enje se ostvarivalo na viSe nacina, kao $to su:
(tjelesni) kontakt sa svecem, Zivim ili mrtvim, $to ukljucuje i stvari
koje je isti posjedovao ili prostor u kojem je Zivio, zatim trans, san
ili kakvo sli¢no izvanredno stanje svijesti, te, kona¢no, zagovor ili
zavjet, koji podrazumijeva posjeéivanje hrama posveéenog svecu ako
isti pomogne na Zeljeni nacin.' Pokroviteljska uloga sveca $iroko je
prepoznata, a Cesto se usporeduje sa svojim svjetovnim ekvivalentom.
Takva titula, naime, nastala je iz uvjerenja rasirenog medu vjernim
pukom, a s vremenom postaje i dio sluZzbenog crkvenog nauka. Tako
se za Djevicu Mariju i svece koriste nazivi kao $to su zagovornik
(intercessor), ,,onaj koji povlaci konce u nebu* i tome sli¢ne metafore.
Valja istaknuti da su sveci bili hijerarhijski rasporedeni, $to se
ocitovalo kroz bogosluzje i ikonografiju. Zagovor i pokroviteljstvo
svetaca Cesto je bilo oblikovano politi¢kim dogadanjima i potrebama.'®?

Mo¢ i drusStveni poloZaj svetaca vjeSto su koristili razliciti
samostani i vjerski redovi. U svrhu zaStite od napada ili pljacke,
redovnici su nastojali stvoriti sliku moénog sveca koji kaznjava u
istom intenzitetu u kojem pomaze, primjerice $aljuli na prijestupnike
bolest koju inace svojim zagovorom lijedi. Nije rijetka pojava da u
hagiografskim spisima ili svjedolanstvima o ¢udima naidemo na

99  Usp. Stephen WILSON, Introduction, 16. Autor koristi izraze universal assistance,
patronage i political functions.

100 Usp. Isto, 16-17.
101  Usp. Isto, 17-21.
102 Usp. Isto, 22-23, 26.
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naglaseneiprecizne opise kojisvjedoCe u prilog volje svecadakazni one
kojiucine kakav prijestup protiv njegovih stienika.'® Unutar katolicke
tradicije, po kultu svetaca Cesto se nastojalo stvoriti ¢vrstu poveznicu
izmedu mjesne Crkve i Rima, a ponekad su i civilne vlasti koristile
kult svetaca kako bi se profilirale i stvorile autoritet. Cak su i vladari,
zajedno sa svojim supruZnicima, mogli biti ubrojeni medu svece.**

Nimalo nevaZna jest uloga svetog Covjeka kao kriti¢ara i
korektiva u drustvu. Svetac bi za svojega Zivota mogao otvoreno
kritizirati vladajuée sile ili druge uglednike, buduéi da je uzivao
svojevrsni imunitet zajaméen svetaCkim statusom. Sli¢nu je ulogu
svetac mogao imati i u odnosu prema crkvenom autoritetu.!®

Zakljucak

Sto na kraju moZemo zakljutiti? Promatranje primjera svetih
ljudi u cirkummediteranskim religijama istovremeno pokazuje i
sli¢nost i raznolikost. Za pogane je sveti Covjek prvotno filozof,
kod Zidova ima bitno socio-religijsku funkciju, dok je kod kriéana
on pak poglavito jedinstvena preslika Isusa Krista. Ipak, moZemo
re¢i kako kod svakoga ,tipa“ svetoga Covjeka nalazimo - u vecoj ili
manjoj mjeri - sve navedene elemente. No, ono $to im je u jo$ vecoj
mjeri zajednicko jest to da su oni su, svaki unutar vlastite religijske
tradicije, primjer Zivoga utjelovljenja svih onih klju¢nih religijskih i
etickih vrijednosti kojima teZi jedan religiozan Covjek. Vidljivo je to iz
toga sve njih krase usporedive ili ¢ak iste vrline i vrijednosti: marljiv
rad na stjecanju svetoga znanja, prijezir prema ispraznim ugodama
i, najvaznije, na razli¢ite nadine oitovana blizina drugim ljudima.

Neovisno o tome je li postizanje svetosti misljeno poglavito kao
plod BoZjeg djelovanja ili pak iskljucivo zasluga Covjeka, u svetom
je Covjeku vidljivo kako uranjanje u svetost izaziva fundamentalnu
preobrazbu osobe, ali, jo§ vaznije, i to da je ta preobrazba i taj ideal
doista ostvariv. Koliko god se sveti ¢ovjek udaljavao od drustva, ipak
je za zajednicu vjerujuéih bio najbliZe Zivo olitovanje svetoga, i to

103 Usp. Isto, 29, 31.
104 Usp. Isto, 32-33.
105 Usp. Isto, 35.
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takvo da mu se moZe pristupiti te pritom primiti pomo¢ i utjehu koju
niti jedan kip, slika ili gradevina ne mogu pruZziti. Cinio on doista cuda
ili ne, posjet takvom posebnom Covjeku zasigurno nije bio uzaludan.

Isto tako, u svim promatranim tradicijama, sveti Covjek
zauzima ontoloski znacajno mjesto u sferi izmedu svetog i profanog,
transcendentnog i imanentnog. On sim je uprisutnjenje svetoga,
ali i onaj koji svojim postojanjem trajno upuéuje na Sveto po sebi.
On je onaj u kojem je prisutna mo¢ Svetoga, ali u obliku kojega
se ne treba plasiti. Svetac, istina, izaziva u promatrau osjeéaj
zdravog strahopostovanja, ali pritom ne biva izbrisana sva ona
familijarnost koju promatrac osje¢a prema njemu kao bratu ¢ovjeku.

Konacno, drzimo kako cijelo ovo fenomenologijsko promisljanje
o svetom Covjeku zapravo upuéuje na jedno: to da je ¢ovjeku uvijek, pa
ak i u religiji, potreban drugi, i to ne samo Onostrani Drugi, ve¢ drugi
Covjeku najblizi, najsli¢niji i najpristupacniji - upravo drugi Covjek.

Conclusion

What can we conclude at the end? Observing the examples
of holy men in the circum-Mediterranean religions shows both
similarity and diversity at the same time. For pagans, the holy man is
primarily a philosopher, for Jews he has an essentially socio-religious
function, while for Christians he is primarily a unique copy of Jesus
Christ. Nevertheless, we can say that in every “type” of a holy man,
we find all the mentioned elements to a greater or lesser extent.
However, what they have in common to an even greater extent is
that they are, each within their religious tradition, an example of the
living embodiment of all those key religious and ethical values that
a religious person strives for. It is evident that all of them are gifted
with comparable or even the same virtues and values: diligent work
to acquire sacred knowledge, disdain for vain pleasures, and, most
importantly, closeness to other people manifested in different ways.

Regardless of whether the attainment of holiness is meant
mainly as the result of God’s action or solely the merit of man,
it is evident in a holy man that immersion in holiness causes
a fundamental transformation of a person, but, even more
importantly, that this transformation and that ideal is indeed
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achievable. No matter how much the holy man distanced himself
from society, for the community of believers he was still the closest
living manifestation of the holy, and in such a way that one could
approach him and at the same time receive help and comfort that
no statue, picture, or building could provide. Whether he performed
miracles or not, visiting such a special man was certainly not in vain.
Likewise, in all observed traditions, the holy man occupies an
ontologically significant place in the sphere between the sacred and
the profane, the transcendent and the immanent. He is the presence
of the holy, but also the one who by his existence permanently
points to the Holy in himself. He is the one in whom the power of
the Holy One is present, but in a form that should not be feared.
The saint, it is true, evokes a feeling of healthy awe in the observer,
but at the same time, all that familiarity that the observer feels
towards him as a brother of man is not erased. Finally, we believe
that this entire phenomenological reflection on the holy man
points to one thing: that man always, and even in religion, needs
another, and not only the Beyond Other, but the other closest,
most similar, and most accessible to man - precisely another man.
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